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LA ESENCIA COMO NUCLEO COHERENCIAL DE NOTAS

The Essence as a Coherential Core of Traits

OBDULIO [TALO BANDA MARROQUIN
Universidad Nacional Mayor de San Marcos

RESUMEN: El presente estudio se aboca a analizar la idea de que la esencia es el
ntcleo constitutivo, fundamental y tipificante dentro de la entidad, constituido por un
constructo coherencial de notas fisicas. Al €{doc se le atribuyen marcos categoriales
mutuamente incompatibles. La realidad carece de ser constitutivo. La esencia es una
elaboracién mental surgida a instancias de la intencionalidad de la mente: ésta, en su
esfuerzo por inteligir la realidad, demarca o configura una especie.

PALABRAS CLAVE: esencia, eidos, quiddidad, lo que es, universales

ABSTRACT: The present investigation is devoted to analyze the idea that the essence is
the constitutive, fundamental and typifying nucleus within the entity, constituted by a
coherent construct of physical notes. The e{doc is attributed to mutually incompatible
categorical frames. Reality lacks constitutional being. The essence is a mental elabora-
tion that arises by the intentionality of the mind: the mind, in its effort to intellectively
know reality, demarcates or configures a species.

KEYWORDS: essence, eidos, quiddidad, the what it is, universals

Introduccion

El presente trabajo conlleva el propdsito de dilucidar cudl es el status ontoldgi-
co de la esencia, y en ello estd comprometida la participacion de la mente hu-
mana. Dicho propdsito no se orienta hacia un andlisis hermenéutico sino a la
busqueda no-historiografica del verdadero status de la esencia. Los métodos
fenomenoldgico e intuitivo aca empleados, asi como la sencillez del estilo, se
explican por la necesidad de que autor y lector se entiendan participando de
la dialogicidad, el rigor, la pureza de andlisis y la ausencia de prejuicios que
el tratamiento de esta cuestion tradicional demanda.
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1. El concepto del c{doc¢ es contradictorio

Tréatese de centrar el andlisis sobre los rasgos esenciales constitutivos de la
esencia metafisica o €{doc. Afirmase del €{doc , que es la razén de ser de
una cosa: aquello por lo cual una cosa es; es asi que, verbigracia, aquello
por lo cual el hombre es hombre, es el ser animal, racional y espiritual; a
esta condicién sine qua non suele atribuirsele caricter general, esto es, se
le concibe como aplicable no sélo para una cosa individual sino para una
pluralidad de cosas de la misma especie; ademads, constituye el fondo del ser
de la cosa, y por tanto es la esencia metafisica, extra-l6gica —es decir, el e{doc.
Se suele opinar que ella se halla necesariamente sumida en lo individual, como
un sistema de rasgos generales y necesarios que constituyen su razén de ser.!

El profesor Pablo Posada Varela (2014), si bien cuestiona la reduccién
husserliana del ego a su €(doc, acepta la existencia de un {6o¢ inexpugnable
ante la reduccion eidética. Escribe:

(Y qué es una esencia si no el limite de toda variacién? En efecto, la esencia es ese
limite que mantiene el sentido de la variacién misma, que asegura una posibilidad
de variacién como variacién de lo mismo. Sin el eidos que la reduccién eidética
pone de manifiesto, no puede darse siquiera la variacién del objeto, no tendria
siquiera sentido hablar de variaciones plurales de un objeto. (p. 282)

Quienes asi opinan, fusionan dialécticamente la universalidad del {do¢
mads la individualidad de su realizacién concreta, en un compuesto objetivo.
Mas se asombran de que el universal €{00¢, no obstante estar su contenido
encerrado integramente dentro de lo individual, sea indiferente a su cantidad
de realizaciones concretas.

De esta opinién participan, por ejemplo, M. I. Saoserov en Mark Mois-
yeyevich Rosental y Straks (1965): “La esencia es el aspecto interno de la
realidad” (p. 259); “cualquier (... ) fenémeno del mundo objetivo, es una uni-
dad de lo idéntico y de lo diverso, de lo universal y de lo singular” (p. 267).
“En la naturaleza orgénica y en la inorganica, al igual que en los fenémenos
sociales, advertimos que lo singular no existe al margen de sus nexos con lo
universal, y que lo universal sélo existe a través de lo singular y en el seno de
éste” (p. 269); “(...) todo lo que es singular es también, de uno u otro modo,

! No compartia esta opinién Tomés de Aquino. Segtin éste, ningtin singular existe en razén del ser
absoluto de la esencia: si la esencia “hombre” existiera en este singular, no existiria al margen de él
(cfr. Cristébal 2017, pp. 14 s).
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universal”. “Pero todo lo universal (... ), es también una parte, un aspecto o la
esencia de lo singular. Lo universal existe en lo singular y éste forma parte de
lo universal” (p. 269). Por su parte, Nicolai Hartmann (1965) sostenia:

es lo paradéjico de la esencia de lo universal no poder agotarse esto en nada par-
ticular o singular, y sin embargo estar su contenido encerrado integramente y sin
restricciones en lo particular o singular (...). Hay por ende una realidad de lo uni-
versal en los casos reales mismos; no consiste en nada mas sino en que €stos tienen
de comtin, en medio de toda su diversidad, un cierto nicleo de rasgos fundamen-
tales. Una comunidad de tal indole es de hecho, pues, una comunidad real; y esta
su realidad no puede desligarse de la serie de los casos reales. Mas por otro lado
es justo esta esencia de lo universal indiferente al nimero de los casos reales; mas
aun, ni siquiera se altera su contenido cuando no hay ningtn caso real. Por lo tanto
hay en ella la indiferencia a lo real que se hizo tangible en los objetos matemati-
cos. Y en esto se hace evidente de nuevo que su manera de ser es por naturaleza
meramente ideal. (Cap. 46:b, p. 333).

Es inaceptable semejante parecer (no el asombro). Veamos un caso: en dos
flores de la misma especie, les es idéntico el ser el 6rgano de reproduccion de
la planta (esencia). Si supuestamente la esencia es el nicleo o momento fisico
del ente individual, el fondo del ser de la cosa, coémo se explica entonces
que sea idéntica en dos entes individuales diferentes; ninguna de sus anteras,
ninguno de sus pétalos es “el mismo” en ambas, pero si su esencia; ;por qué?:
siendo “fisica”, debiera compartir la individualidad categorial del ente. Puesto
que es en ambas flores el mismo, entonces carece de individualidad. Luego,
esto significa que la esencia propuesta no comparte con su entidad portadora,
un marco categorial comin —y claro, como &{doc, ha de ser especifica—. La
conclusién a la que nos fuerza la 16gica es, que la condicién eidética de la
supuesta esencia, le impide ser a su vez el fondo del ser de la cosa.

Edmund Husserl (1962) es categdrico al expresar: “(...) llamo esencia a lo
que se encuentra en el ser autarquico de un individuo (...)” (p. 20).2. Obvia-
mente, el individuo no es un universal sino una existencia o hecho. El plantea-
miento en estudio, al pretender hacer el €ldoc, parte constitutiva de la entidad
real, construye una realidad, més que hibrida, ontolégicamente contradicto-
ria: las entidades de la realidad material son individuales: sus relaciones con
el resto de la realidad son limitadas, no alcanzando a la desbordante indiscri-
minacion de las relaciones que entre las entidades acoge el €{doc(por ejemplo,

2 Carmen Romano (2004) es categérica al afirmar que segiin Edmundo Husserl, “corresponde a cada
objeto individual una esencia como su esencia” (p. 20)
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entre la entidad-sinfonia y la entidad-cuchillo); esto se explica porque las rela-
ciones con que mediante el €{0o¢ se vinculan las cosas, estan en funcién de los
caracteres fundamentales comunes de €stas (la sinfonia y el cuchillo compar-
ten el €l0oc¢ de ser bienes culturales); en cambio las relaciones facticas entre
ellas, se deben exclusivamente a las implicancias del dialéctico desarrollo de
la realidad material -esta situacién ya pone de relieve que entre las entidades
“reales” y el €{doc no existe identidad de naturalezas.

Ahora bien: por més que las cosas estén ficticamente relacionadas entre
si, como son individuales, sus respectivos eide en ellas encerrados también
habrian de serlo. Puesto que el €{doc, segiin se supone, no tiene su morada
en otra parte que en la realidad objetiva —exterior al sujeto—, y puesto que
las cosas reales son individuales, se desprende que el €{0oc, para ser el niicleo
fundamental de la cosa y en la cosa individual, tendria que estar necesariamen-
te comprometido, determinado, especificado por la peculiar individualidad de
ésta; tendria que confundirse con el comportamiento concreto de la cosa y
compartir su marco categorial: ese €{0o¢ debiera serle privativo nada més que
a esa cosa, lo cual no es asi.

Por otra parte: se dirfa que un pergamino egipcio y un piano comparten
un €{8o¢ cual es, que ambos son esencialmente, bienes culturales. Se supone
que dicho €{8o¢ los agrupa en un conjunto, y es suficiente para peculiarizarlos
frente a los objetos que no son bienes culturales. Edmund Husserl (1962) re-
conoce la especificidad de la esencia: expresa: “(...) tiene toda cosa material
su propia forma esencial (...). Todo lo inherente a la esencia del individuo
puede tenerlo otro individuo (...)” (p. 20). Pues bien: agrupar y peculiarizar,
suponen una tarea logica de comparacion, y una tarea de precisar qué rasgos
son esenciales y cudles no lo son: es una tarea l6gica que le confiere al €(do¢
un carécter especifico, y que la cosa, dada su individualidad, estd incapacitada
para llevar a cabo. Podemos atribuir al pergamino egipcio y al piano una esen-
cia comun, pero no existiendo ninguna relacion factica extra-mental entre am-
bas entidades, su respectivo €{do¢ —entendido como “momento nuclear”—
carece de la capacidad de trascender facticamente mas alla de os marcos de
su entidad hospedante.

La esencia, tomada como el momento fisico o fondo metafisico sustan-
tivo de la entidad,? es incapaz de dar explicacién de su pretendido cardcter
especifico. Puesto que el €(do¢ es por hipdtesis, el nicleo fundamental y ti-

3 Precisa Xavier Zubiri:“No se trata pues de la species sino del momento fisico individual en cuanto
tal, esto es, del momento nuclear por asi decirlo, de las raices de la sociedad sustantiva (...donde se
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pificante dentro de la cosa, implica una situacién determinante y sin la cual
careceria de sentido: hasta qué nivel del comportamiento de la cosa es para
ella fundamental, o —lo que en definitiva plantea lo mismo— en relacién con
qué entidades la peculiariza; esta mesa frente a mf tendra diferente €{do¢ en
cada caso segtin que la considere como mesa, como mueble, o como objeto
cultural. Luego, ese caricter del €{6oc supone una referencia comparativa y
abstracta de la cosa a las demas. Por tal situacion, la cosa individual es por si
misma incapaz de explicar dicho caricter. Es verdad que la cosa se relaciona
con las demds (como cuando el Sol calienta la piedra), pero se trata en tal caso
de las irracionales interacciones entre las entidades del mundo por sus formas
de comportamiento, interacciones que no suponen (ni necesitan suponerlo)
seleccion unitaria alguna de sus rasgos talificantes; su operar no es otra cosa
que el dinamismo que determinan las leyes del dialéctico auto-desarrollo de
la materia. La esencialidad o inesencialidad de los rasgos son ttiles para ex-
plicar el significado de la mencién a la cosa, pero no para posibilitar el factico
dinamismo relacionante dentro de la trama de interconexiones del mundo ma-
terial. Es esa la tnica forma como facticamente se relaciona por si misma la
cosa con las demds, y no por relaciones cualitativas, que son las que supone
el eldoc.*.

La entidad “real” tiene las categorias propias de la realidad, como por
ejemplo, la individualidad. Los constituyentes del €{do¢ siempre son especifi-
cos. Ahora bien: si no obstante los eide son encerrados dentro de sus cosas
individuales,gido¢ cada en su respectiva cosa ha de adoptar ciertas determi-
naciones que individualizandolo, lo hagan co-participe de la cualitativamente
insociable facticidad de la cosa. Consecuentemente, individualizados, no tie-
nen por qué ostentar una aplicabilidad general por rasgos fundamentales, que
supone una referencia a las demds cosas, y procesos de abstraccién y de com-
paracion: ello, debido a que la factica individualidad de estas entidades, de la
que necesariamente han de participar sus insitos y medulares eide, no se inte-
resaria por el comportamiento andlogo de otras entidades; este interés implica
una visién y un operar racionales, inexistentes en la cosa individual. Luego,
la especificidad del {8oc y la funcidn 16gica que supone, lo hacen ontol6gi-
camente incompatible, excluyente con la individualidad factual que le afec-
halla el secreto, la razén, la clave, la fuente(. .. ) de todas las propiedades o actuaciones de la cosa en
su primigenia individualidad”. (1985, p. 177)

4 Por cierto, discrepamos con Xavier Zubiri, por postular la auto-suficiencia de la esencia: “Las notas

constitutivas o esenciales (. .. ) son suficientes ‘por si mismas’ para constituir una sustantividad” (1985,
p 207).(En otro trabajo he sustentado que las cualidades se reducen a atributos 16gicos)
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taria por hallarse nuclearmente encerrado dentro de la cosa individual, dada
la incoherencia categorial que ello supondria. Pero aun mas: la concepciéon
en analisis, al circunscribirla a la esencia dentro de los marcos de la entidad
“real” como su momento fisico, la hace igualmente inaplicable a las entidades
de la regién ontoldgica de la idealidad: siendo estas entidades eidéticas, no es
dable atribuirles un momento fisico o nucleo fundamental en la entidad ideal,
ya por el hecho de que este niicleo no puede ser tinico en ellas.

La universalidad y la individualidad son categorias coexistentes en una in-
teraccion de contrarios; pero me parece inadmisible que la individualidad tali-
ficada pueda de por si, a base de tan sdlo sus relaciones facticas, ser portadora
de una referencia cualitativa a su contorno objetivo, que demarque el conjunto
de las entidades afectadas por el mismo €ldog, que es lo que significa su pre-
tendida universalidad eidética; por ejemplo: este hombre que esta frente a mi:
(entre quiénes lo agrupa su €idog¢: entre los campesinos, entre los padres de
familia, entre los hominidos. .. ?: ello supone una demarcacién légica proyec-
tiva que trasciende los marcos categoriales de la entidad fisica. De tal manera,
no me parece admisible que esos contrarios coexistan en la homogeneidad de
un comun y gravido status ontolégico.

Es admisible que el universal esté presente en cada individuo del conjunto,
y que la individualidad del ente es expresion de alguna especificidad; pero
una cosa es postular que lo uno es expresién de lo otro, y otra cosa distin-
ta es asignarle a lo especifico la condicién de un miembro constitutivo de la
consistencia individual del ente; pues en este caso, ya todo lo especifico se
agota en la individualidad del ente individual, y no le queda a lo especifico
nada para residir en otras individualidades. Esto es, la concepcién en examen,
al atribuirle a la especie (€{d0c¢) el cardcter de “nicleo”, la constrifie tanto al
individuo, que le anula su especificidad. Participa de esta concepcion Xavier
Zubiri (1985), para quien la esencia es “algo fisico puesto que se halla forma-
da fisicamente de notas también fisicas; pero por ser subsistema es tan sélo
un momento de la sustantividad” (p. 193). También participa Edmund Husserl
(1962):“Ante todo designo ‘esencia’ lo que se encuentra en el ser autdrquico
de un individuo constituyendo lo que €l es (...)".

No nos quedan més que dos alternativas: si el €ldog estd encerrado dentro
de la cosa individual cual nicleo suyo, entonces, compartiendo sus categorias,
es patrimonio exclusivo de ella y debemos renunciar a su generalidad; o, a la
inversa, si el e{doc¢ , dado su caricter especifico, es indiferente a sus realiza-
ciones concretas, entonces debemos de renunciar a atribuirle calidad de ser el
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nuicleo fundamental y el patrimonio exclusivo de la cosa individual. Asignarle
al eldoc cardcter de “nicleo” es comprometerlo en categorias excluyentes que
lo hacen ontol6gicamente imposible.

La tesis en examen, por incurrir en el error de hipostasiar la convivencia
de esas entidades excluyentes, al individualizar al €(6o¢ sumiéndolo integra-
mente en la factica individualidad, le anula su autonomia ontoldgica. Si es
parte de la “sustantividad” de la cosa individual, habria de estar afectado por
las categorias de los entes reales, y entonces, ya no seria especifico; y el en-
contrarse este €(doc, el mismo en cada individuo de la especie, confirma su
especificidad’, pero anula su postulada individualidad que es una categoria
de los entes reales. Es esta pretendida inclusion de la esencia en el ente indi-
vidual lo que explica la susodicha asombrosa paradoja mencionada. Si fuera
objetivamente justificable el respectivo asombro, entonces con igual criterio
también habriamos de asombrarnos de que por ejemplo, el contenido de la
sensacion del ruido de un aeroplano se halle en un momento dado, encerrado
todo €l dentro de la individualidad animica de cada conciencia estimulada, no
obstante ser en si mismo indiferente a su captacién o por un millar de concien-
cias o por ninguna. No nos asombramos de que el ruido del aeroplano no se
altere ante la cantidad de conciencias que como receptoras, de €l se provean,
porque el ruido (entendido como la vibracién actstica) para ser tal en cuanto
desligado de todo enlace cognoscitivo, no depende de su captacion sensorial.
A su vez, puesto que el ruido es independiente de la conciencia aprehensora,
no es el caso que esté contenido en ella participando de su interioridad éntica
sino que, por lo menos, le es externo. Lo propio se da en el caso del e{doc,
en el que su sefialada indiferencia es explicada por la situacién de no hallarse
encerrado dentro de cada individualidad, como pretende la tesis en cuestion.
Luego, la paradoja que esta tesis cree descubrir, no existe objetivamente sino
puesta por ella artificialmente, fusionando dos entidades que no son connatu-
rales, estatuyendo involuntariamente un centauro ontolégico. A esto se debe
el asombro de Nicolai Hartmann ante el monstruo, sin percatarse de que no
es mds que un involuntario e hipostasiado vastago de la misma creacién hu-
mana. Por consiguiente, y contrariando al susodicho modo de pensar, he de
aseverar que, no es que su supuesto £{doc se halle dentro de la cosa, sino que
simplemente corresponde, conviene a la cosa. El asombro de aquellos autores
se basa —como lo explicaré mas adelante—, en la construccién de una falsa

3 Xavier Zubiri declara que las notas conformantes de la esencia son momentos abstractos (1985, p.
98)
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paradoja, y reside en que, desconociendo la exclusién mutua entre lo mental y
lo extra-mental, estos autores los quieren hacer cohabitar a ambos en la misma
entidad.

2. El supuesto (0o no es independiente de la mente

Seguidamente, pasemos a considerar en la misma tesis, el mero aspecto de
la auténoma objetividad del €{doc. Por esencia sustancial o €{doc¢ se entiende,
aquello que en la cosa hace que ella sea lo que es; esto significa que, segtin esta
concepcion, el eldog es la condicién sine qua non de la cosa; y ademds, puesto
que la cosa es lo que es su €(do¢, existe una correlacién definida entre el €{6o¢
y aquello que la cosa es: lo que es una cosa no puede ser talificado a la vez por
varios eide diversos, pues de ser asi éstos no cumplirian su funcion talificante.
El profesor Xavier Zubiri (1985), sostiene que la esencia es un principio, un
momento fisico, estructural e intrinseco de la cosa; que es dentro de la cosa la
verdad de la realidad; que la esencia es un sistema intrinsecamente constructo
de notas fisicas, una unidad coherencial primaria de auto-clausura. Segin
él, la esencia constituye la realidad verdadera de la cosa “es un momento
estructural fisico de la cosa tomada en y por si misma” (p. 99). Edmund
Husserl (1962) aseveraba: “Ante todo designo ‘esencia’ lo que se encuentra
en el ser autdrquico de un individuo constituyendo lo que €l es (...)” (p.
20). “Autdrquico” (de €a0Tdp €lo) significa autosuficiente, vale decir, en el
individuo hay un ser que se basta a sf mismo, no dependiendo de ninguna otra
entidad.®. Asi entendida, la esencia es tomada en su acepcién “metafisica”
como esencia sustancial o €{doc: es el fondo del ser, aquello por lo cual y en
lo cual la cosa tiene el ser; es la oucia, vale decir, la naturaleza del ser de una
cosa, y se revela por medio de la generalizacién que representa el concepto;
en las diferentes caracterizaciones que al €{doc atribuyen los autores, subyace
el considerar que el €{60o¢ es en la cosa aquello por lo cual algo es lo que es, y
sin lo cual dejaria de ser lo que es.

Diversos autores y doctrinas comparten no obstante las variantes, medular-
mente la misma opinién. Asi, el Materialismo Dialéctico afirma que la esencia
no existe fuera de las cosas, sino en ellas y a través de ellas, como su prin-
cipal propiedad general, como su ley; ahora bien, la esencia de las cosas se
6 Segtin Carlos Otriz, Edmund Husserl le confiere a la esencia una actualidad fisica concibiéndola
como una nocién sustantiva, capaz de ser sujeto de atribucion de propiedades, y que ademads se consti-

tuye como un referente intencional fenomenoldgico capaz de insertarse en el mundo de la vida (2014,
p-45)
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revela por medio de la generalizacién que representa el concepto (Ver por
ejemplo M. Rosental y P. Iudin. “Diccionario Filos6fico”, p. 147, o bien M.
Rosental, “Principios de Légica Dialéctica”, pp. 236-7). Husserl (1962) ma-
nifiesta: “ante todo designo esencia lo que se encuentra en el ser autdrquico
de un individuo constituyendo lo que él es (...)” (I, 3, p. 20). Xavier Zubiri
(1985) expresa al respecto: “La unidad primaria (. .. ), no puede ser extrinseca
a la cosa, sino itrinseca a ella (...)” (p. 99). Nicolai Hartmann (1965) por su
parte, expresa:

Lo peculiar del mundo real es que las esencias generales no tengan su trono en

una lejania césmica, mas alld del mundo, sino que estén contenidas en éste, pe-

netrdndolo, constituyendo ‘su’ esencia y ‘su’ repertorio de formas. Por eso se las

puede encontrar en él, leer en €l; por eso es posible arrancarlas al caso singular. (p.
105).

Y en otra parte dice N. Hartmann: “la esencia de la cosa s6lo puede ser una”
(op. cit., p. 145).

Es inaceptable ese pretendido status metafisico que se le pretende asignar
a la esencia: no existe la tal esencia sustancial o €{0o¢ en la cosa; en ese “sis-
tema coherencial de notas fisicas”, cada nota es o no tipificante en funcion
de conformar la condicién minima para conferirle individualidad a la esencia:
cada nota con igual derecho puede ser esencial o inesencial segun el papel que
desempeiie, de conformidad con la demarcacion de lo esenciado que de modo
previo haya establecido la mente. Por ejemplo: ante un tridngulo equilétero,
la mente puede demarcar como realidad esenciada, el tridngulo: entonces el
tener tres lados es una cualidad esencial del tridngulo; pero si ante la misma
entidad, la mente demarca como realidad esenciada el poligono, entonces el
tener tres lados ya no forma parte de la esenia del poligono. Ante un policia, la
mente puede demarcar como realidad esenciada al policia; entonces, el velar
por el orden publico es una cualidad esencial; pero si en esa misma entidad
la mente demarca como realidad esenciada al padre de familia, aquella cua-
lidad ya no es esencial para la entidad “padre de familia”. De tal manera, no
es que la mente se limite a reflejar con obediencia la esencia ya existente, de
una manera generalizada bajo la forma de concepto —tal como plantea M.
I. Saoserov (Rosental, M. M., y Straks, G. M. (1965)—:7 mi posicién es que
la generalizacion la pone la mente de modo potestativo —y de acuerdo a sus

7 Xavier Zubiri también expresa: “es la esencia la que ha deser fundamento de todo concepto formal
y objetivo(...)” (1985, p. 99).
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existenciales vicisitudes— y a guisa de factor formalizador, sobre los hyléti-
cos e individuales comportamientos entitativos que atin no son esencias, en
base al nivel de contenido que de modo facultativo, ella delimite en la reali-
dad intendida, y en base al enfoque que ella asuma. La aprehension intelectiva
ya supone una previa generalizacién que la hace posible: la supuesta “esen-
cia” de la cosa es inconcebible asi como esencia a secas: ha de ser esencia
de algo —algo esenciado, talificado por la mente—; por ende, la esencia no
podria ser captada intelectivamente sin previamente presuponer un definido
marco entitativo, su consustancial dominio de generalizacién que la determi-
na idéntica en cada caso individual, dominio del que es esencia y en funcién
del cual se le atribuye su papel talificante.

La concepcidn tradicional de la esencia, descuida su ingrediente racional;
por ejemplo, segtin V. I. Lenin (1974), la contradiccién entre la esencia y el
fendmeno preséntase bajo la forma de contradiccién entre lo estable y lo ines-
table, entre lo que se encuentra en reposo y lo que se mueve. Fijemos nuestra
atencion en el curso de un impetuoso rio; en él advertimos fendmenos inesta-
bles como los remolinos y los saltos de agua. No obstante, a través del brusco
reemplazo de unos fendmenos por otros, descubrimos algo mas o menos esta-
ble y constante, comtin a todos ellos, que constituye su esencia: es la corriente
profunda, que se desplaza invariablemente rio abajo, hacia la desembocadura.
(p- 126). En el ejemplo aducido por tal concepcién, he de observar lo siguien-
te: asi como esa corriente profunda del rio ante nuestros 0jos, existen multitud
de profundas corrientes estables en otros rios. Ahora bien, cada cual de esas
profundas corrientes, ademds de ser “esencia”, participa de un aspecto interno
y estable que hace que sea “profunda corriente”; es decir, hay una esencia de
la esencia. Acertadamente afirma V. I. Lenin: “(...) el pensamiento humano
se hace indefinidamente mas profundo, del fendmeno a la esencia, de la esen-
cia de primer orden, por asi decirlo, a la esencia de segundo orden, y asi hasta
el infinito” (Ibidem, p. 235). Esto significa que el mismo aspecto, la profunda
corriente, puede ser a la vez esencia o fendmeno; ese mismo aspecto puede ser
o esencial y estable, o fenoménico e inestable, segiin que respectivamente lo
consideremos como fundamento del ser o como manifestacién de la esencia:
la estabilidad o inestabilidad del mismo aspecto no son absolutas sino relati-
vas: suponen necesariamente otro u otros aspectos de la realidad objetiva a los
cuales sea referido el aspecto en cuestion, y que segilin sea su comportamiento
determinan o la estabilidad o la inestabilidad de éste. Ahora bien, ese mismo
aspecto, desde el exclusivo punto de vista 6ntico, no puede ser las dos cosas a
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la vez, pues esto contravendria al principio ontoldgico de no-contradiccidn; si
no obstante se impone la antindmica coexistencia de ambos comportamientos,
es debido a que el relativismo de éstos estd determinado por la funcién que
a dicho aspecto le confiere un agente cuya libertad sobrepasa lo éntico; los
grados de las esencias no son afloraciones exclusivas de la operatividad dnti-
ca: suponen la intervencién de una funcién heterénoma que las haga términos
de una relacién comparativa; sin la intervencion de dicha funcidén, se hace
inconcebible la esencialidad o inesencialidad de los aspectos de la realidad
objetiva.

La esencia pues es inconcebible sin su ingrediente racional posibilitado
a instancias de la auto-determinacién formalizadora de la mente. Tal auto-
determinacién le infunde al contenido de la esencia cierto relativismo de la
razén, y se concretiza en variadas formas, bien sea como el punto de vista
conscientemente preferido por la mente intelectiva, bien sea como el incons-
ciente relativismo motivado por las existenciales contingencias de la vida hu-
mana, o bien sea por el convencionalismo del proceder de la vida del hombre
en sociedad.

Puede aducirse en primer término (y en sentido de protesta), el inconsciente
relativismo motivado por las existenciales contingencias de la vida humana.
Volviendo a la tesis que cuestionamos —en la cual mantiene una relevante
participacién el Materialismo Dialéctico—, ella aduce el planteamiento si-
guiente: la esencia es la naturaleza interna de la cosa; las esencias son ab-
solutamente reales e independientes de la subjetividad; por tanto, no existen
esencias de cosas irreales, y ademds: la cosa real no encierra mas que una
esencia: la que verdadera y absolutamente le corresponde, y que constituye
su ndcleo auténomo e independiente de toda intencionalidad aprehensora, y
a cuya aprehension integral la capacidad cognoscitiva del hombre va apro-
ximandose progresivamente —segun esto, la esencia es inconfundible con el
concepto—;® V. I. Lenin (1974) aprueba a Hegel, afirmando: “El concepto
(cognicidn) revela la esencia” (p. 306). Segun este planteamiento, la esencia
o es la verdadera esencia de la cosa real o no es esencia; de tal manera, la
“esencia” del cisne que se creia conocer antes del descubrimiento de los cis-
nes negros no era esencia por no ser la que verdaderamente se encontraba en
la totalidad de los cisnes. Por lo tanto, siendo la esencia auténoma e indepen-
diente respecto a los penosos avatares de su aprehension racional, para cada
sector de la realidad no puede corresponder mas de una esencia: la verdadera;

8 Ver por ejemplo Lenin “obras”, t. XXXVIIL, p. 173.
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y ella ha de estar sujeta exclusivamente a los principios que rigen el devenir
de las cosas.”.

Con ello, el Materialismo Dialéctico, reaccionando —saludable reaccion—
contra el idealismo subrayando la fidelidad que nos merece la autarquia on-
tolégica de la realidad objetiva, y también Edmund Husserl reaccionando con-
tra el psicologismo, polarizan unilateralmente este factor, defienden “el ser
autarquico”, desentendiéndose de otro aun mdas importante como condicio-
nante de la esencia, cual es la intencionalidad de la mente. El Diccionario
Filosofico de M. Rosental y P. Ludin, muestra que la esencia es “la ley” de la
cosa (p. 147). Es cierto que Vladimir I. Lenin (1974) acepta una gradualidad
en la profundizacién del conocimiento a través de una pluralidad de esencias.
Dice: “(...) El infinito proceso de profundizacién del conocimiento por el
hombre (...) del fenémeno a la esencia y de la esencia menos profunda a la
mas profunda” (p. 210) (esencia de la electricidad, esencia del electromagne-
tismo, esencia de la energia. . .). En esta profundizacién cognitiva, se elude la
capacidad creadora de la mente. Prestemos atencidn a algunos ejemplos: a la
felicidad corresponden diversas esencias segtin que la entienda el condenado a
muerte, el mistico, el comunista o el infante. La esencia de una estrella fue di-
ferente para la astronomia aristotélica y para la astronomia actual. Replicaria
el autor citado, que la “esencia” captada por el Estagirita no era la verdadera
esencia; no obstante, por lo menos se referia a lo mismo a que hoy nos re-
ferimos, y ya por lo menos en eso habia un apego a la realidad; ahora bien,
entre él y el que ostenta la actual astronomia existe una diferencia tan s6lo de
grado; la astronomia actual esta convencida de que trabaja con la esencia de la
estrella, aunque la ciencia posterior descubriera que en lugar de ser estrella es
cudsar; pues bien, ;por qué no le atribuimos ese derecho también a Aristételes
cuando erréneamente creia tratarse de barcas provistas de antorchas? Asi co-
mo la ciencia actual considera correcto valerse de la esencia del alma, aunque
la ciencia del futuro ofrezca una interpretacién més satisfactoria de lo que en
realidad es eso que hoy llamamos “alma”, asi también es 16gico y hasta justo
respetar las abstracciones con que muchas veces erroneamente la Humanidad
del pretérito referiase a su “realidad”.

A través de la consideracion sobre los ejemplos expuestos se impone la
evidencia de que las esencias son las que constituyen el acervo del espiri-
tu objetivo en un momento histérico determinado: V. I. Lenin argiiiria que

® No nos explicamos entonces por qué la ciencia trabaja con esencias de cosas ya extintas o atin no
existentes, tales como las del mamut o del comunismo
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el espiritu objetivo trabaja no con esencias sino con conceptos a manera de
correlatos mentales que se aproximan al reflejo nunca acabado de la esen-
cia; mas, replicaria yo: si esos “conceptos” son modestamente nada mas que
mentales e imperfectas aproximaciones a las acabadas “esencias”, ;cémo se
explica entonces la absoluta coincidencia formal (estructural y cuantitativa)
del contenido del “concepto” y el de la “esencia” —como cuando, verbigra-
cia, hacemos de la animalidad y la racionalidad, el constitutivo vélido tanto
para el “concepto” “hombre” como para “la esencia” del hombre— ? Si la
esencia fuera, como nucleo atin no aprehensible de la cosa, algo ain ignoto
en su integridad cualitativa, mds rico en contenido, que el concepto, enton-
ces debiéramos renunciar a valernos de las incompletas notas del “concepto
hombre”, para caracterizar, sin afiadidura alguna, “la esencia” del hombre.

Y es que lo fundamental de la esencia no es ser la genuina, sino consti-
tuir un instrumental fundamento explicativo y definitorio de alguna realidad
referida; en tal virtud, la realidad la determina no por lo que —la realidad—
es, sino por lo que representa para la intencionalidad de la mente. La esencia,
por implicar una previa delimitacién mental —inexistente en la objetividad—
de la extension de la realidad aprehendida, no es el nicleo o la ley o el mo-
mento sustantivo de la realidad objetiva, sino una elaboracién mental surgida
a instancias de la intencionalidad de la mente. No existe una correspondencia
absoluta entre una cosa y su exclusiva esencia: las esencias estdn afectadas
de cierto relativismo determinado por el caracter histérico, existencial, de la
intencionalidad de la mente.

A esta misma conclusion conduce el convencionalismo social. Es a veces
por convenio como potestativamente la intencionalidad delimita la realidad
objetiva, demarcando entonces arbitrariamente una extension de la esencia.
Es para el caso, ilustrativo un ejemplo: la esencia de la ciencia no es aplicable
a la filosofia, permaneciendo ésta al margen del sector en el que se realiza la
esencia de la ciencia; pero esto no obsta para que, si lo decide la comunidad
cultural, ampliando los limites de la extensién de la ciencia, incluyendo en
ella a la filosofia, haga para ésta extensiva y aplicable la esencia de la ciencia
—catalogando a la filosofia como una ciencia mas—. Este caso pone de mani-
fiesto que el radio de aplicabilidad de la esencia puede ser delimitado merced
al convenio de una comunidad cultural: ésta, toma como base cognoscitiva el
multifacético comportamiento de la realidad; y no obstante, delimita el drea
talificada de acuerdo a la prioridad asignada al punto de vista que arbitraria-
mente prefiera como criterio para el caso, descartando todos los demas.
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Luego paso a referirme al punto de vista conscientemente preferido por la
mente.

Toémese en consideracion un ejemplo: supéngase una entidad: este tridngu-
lo equilatero de tales dimensiones que en este momento ha sido graficado con
trazo delgado y tinta verde en tal lugar del papel (entidad “a”). Esencia es,
“aquello que hace que esta cosa sea lo que es”. Pero pregunto: ;cudl cosa: el
poligono, el tridngulo, el tridngulo equildtero? El “lo que es” ha de ser, por
hipétesis, algo sustancial, vale decir, infaltable en la cosa; y ademads, algo que
la tipifique entre otros congéneres dentro del género o especie. Pero cudl de los
rasgos de la cosa es infaltable, y cudl no lo es: eso depende del nivel en el que
nuestra mente demarque su “objeto formal”. Cudl es su e{doc: es decir, cudl es
el contenido de su ser, aquello por lo cual “es lo que es”, aquello que necesita
para ser lo que es: aquello que sustancialmente es esa entidad; esto implica
buscar el limite que en esa entidad separa lo sustancial de lo insustancial. Mas
pronto llegamos a la cuenta de que ese limite no es definitivo, pues cualquier
constituyente de esa figura en si mismo no es ni sustancial ni insustancial: él
mismo puede ser o sustancial o insustancial segin que la mente lo utilice o no
para tipificar un “objeto formal” por ella circunscrito a base de esa entidad.
Sustancialidad e insustancialidad no son principios absolutos de la entidad:
estdn en funcién de la intencionalidad de la mente. Adviértase de paso que
el supuesto €(doc¢, al ser lo indispensable de una entidad determinada, por ser
privativo de esa entidad, ha de ser a la vez ipso facto lo que la tipifica, sin lo
cual esa entidad no serfa lo que es.'® Si la entidad de nuestro ejemplo la veo
como poligono, el tener tres lados iguales no forma parte de su €ldoc, porque
es un rasgo que no hace que sea lo que es en tanto que poligono; es un rasgo
muy restringido para peculiarizar al poligono frente a todo lo demas; pero si
la talifico a esa cosa como tridngulo equildtero, entonces aquel rasgo si pasa
a formar parte de su €{dog¢ pues sin él, el tridngulo equildtero deja de ser tal.
Supongamos ahora que a esa mismisima entidad la comparo con otra entidad
idéntica, con la dnica diferencia que fue graficada por otra mano en otro lugar
del papel. En este caso, la entidad demarcada es un tridngulo equilétero dibu-
jado en este momento con trazo fino y tinta verde, con la mano izquierda y en
este lugar del papel. Su sustancial e{doc correspondiente tendria que incluir
aquello que en el caso anterior habiamos despreciado como insustancial (“lo

10De alli que Mark Rosental y Pavel Tudin en su Diccionario Filoséfico, definan a la esencia en estos
términos: “Sentido de la cosa dada, aquello que la cosa es en si misma, a diferencia de todas las
demds? (...)" (p.147).
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propio” o el “accidente” de aquel “objeto real”): el ser graficada con la mano
izquierda y en un determinado lugar del papel, que no formaba parte del €{doc
de nuestra entidad, ahora esta incluido en su €{doc. Bajo esta nueva demarca-
ciodn, si para la entidad “a” proclamamos que su esencia consiste en tener tres
lados iguales, no estamos apuntando a la auténtica esencia de esta figura en
este lado del papel, pues no la tipificamos en su “lo que es”. Se observa en
este caso que, sobre la misma entidad, la mente delimita correlatos diversos
por su comprension y su extension, de acuerdo a los niveles de abstraccién a
los que se vea precisada a remontarse acuciada por sus menesteres talificantes
de individualizacion.

Para valernos de otro ejemplo: una entidad como es una espada, puede
ser tomada como un arma, como una mercaderia, como una prenda de vestir,
como un trofeo o como una sustancia quimica. . .; la mente enfoca su inten-
cionalidad hacia esa entidad de la manera como le plazca, demarcando sobre
su base una variedad de correlatos reales (cada cual como un sector de los
aspectos materiales de la cosa); naturalmente, la constitucién fisica de cada
cual de estos correlatos estd determinada por su respectivo €{00¢, privativo
para él; la entidad en cuestién no es portadora de un €{doc como su razén de
ser, sino que sobre ella se fundan una pluralidad de eide, cada cual aplicable
para una respectiva drea real demarcada, eide cuya existencia no condiciona a
la entidad, sino que estd condicionada por la mente —de conformidad con su
marco cultural.

Estos ejemplos nos sugieren —hemos de reiterarlo— que la sustancialidad
del €{doc no tiene carécter absoluto, sino que estd en funcién de su perentorio
papel tipiticador; el limite entre lo sustancial y lo no sustancial en una entidad
dada es corredizo: varia de acuerdo a la cantidad de constitutivos que en
esa entidad sean necesarios para “conferir el ser” a una objetividad en ella
delimitada; en una misma entidad, una “caracteristica” suya puede o no ser
eidética en atencidon a ser o no incluida en lo minimo para que una cosa
sea necesariamente lo que es. En si misma no es ni eidética ni no-eidética:
es eidética tan s6lo en atencion al papel que de modo teleolégico le haga
desempeiar la mente.

Definitivamente, no es cierto que cada entidad encierre una sola esencia:
Zubiri (1985) puntualiza que la verdadera realidad es la “realidad simplici-
ter”, y que por lo tanto, “la necesidad esencial no es relativa; una misma cosa
no puede tener esencias diversas” (pp. 110 s.). En oposicidn, paréceme que
cada entidad tiene tantas esencias como cosas esenciadas demarque en ella
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la mente. Poniendo de relieve el papel desempenado por la subjetiva auto-
determinacién de la mente talificante, he querido enfatizar el ineludible ingre-
diente racional de toda esencia: es una situacién opuesta a la pretendida ab-
soluta objetividad del €{doc, enteléquicamente auto-suficiente y pro-yacente
en la realidad objetiva. Por lo mismo, rechazo la posicién del profesor Xavier
Zubiri (1985), quien supone que las notas constitutivas que conforman la esen-
cia, siendo absolutas y autosuficientes, conforman un “sistema clausurado y
total” (p. 208). No existe tal autosuficiencia. Peor aun: dicha autosuficiencia
segtn el autor, es fisica:

La esencia tiene, pues, como condicién metafisica ser absoluto en el sentido de
autosuficiente; por tanto, lo absoluto es, como hemos dicho, puramente factual.
Las esencias son en la linea de la constitucién las piezas ultimas sobre las que estd
basado el mundo entero, sus principios edpyou fisicos (ibidem, p. 209)

Puede desprenderse un corolario: el supuesto €(do¢ es necesario para la co-
sa, pero para ser necesario ha de ser tipificador, delimitante: existe en funcion
de la realidad que tipifica, a tal punto que es privativo y el exclusivo de ese

11 . . z . o/ 7z
entonces se invierten los términos: no es el €{do¢ la razén

marco entitativo;
de ser del objeto, sino a la inversa, es el objeto la razén de ser del e{doc. Si
pues asi es la situacion, y puesto que el €ldoc o esencia sustancial es lo que
la cosa no puede dejar de ser, no es posible que la misma entidad deba su
existencia a una multitud de eide que en ella coexistan. Ha de diferenciarse
la entidad del objeto formal: la entidad es puesta por la realidad exterior al
sujeto, en tanto que el objeto formal es un ente de razén forjado a expensas
de la mente, sobre la base de la realidad “material” (realidad extra-subjetiva).
Tan cierto es que el objeto formal es elaboracién mental, fruto de la intencio-
nalidad de la mente, que ésta puede producirlo no solamente circunscribiendo
y confiriendo sustantividad a sectores de una entidad, sino también agrupando
en una sustantividad diversas entidades de la realidad material.

La mente al recortar, al estatuir su “objeto formal”, lo hace por virtud de
la aplicacion concreta de todo un repertorio conceptual a priori de que es
portadora, repertorio coleccionado gracias a la practica histdrico-social de la
Humanidad, y que en un momento dado la mente echa mano de él para forjar

! Decir directamente lo que una cosa es, equivale a decir indirectamente lo que no es, lo que la destaca
de todo lo que no es ella. Se entiende, de tal manera, que el supuesto de €(00¢ la cosa sea aquello que
la constituya individualmente sui generis entre todas las demads, lo que le confiera rango en la escala
de los seres; en pocas palabras, el €ldoc ha de ser la caracteristica primordial de una cosa.
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un correlato del sector que en la entidad pretende recortar su intencionalidad;
con ello estatuye un constructo sustantivo y unitario de notas, dotado de una
personalidad inequivoca; tal correlato, en cuanto lo consideramos en relacién
con la entidad o entidades matrices es el “objeto formal”, y en cuanto lo
consideramos intrinseca y analiticamente, es la esencia.

3. El caracter fundante atribuido al cidoc , no es entitativo

Es sdlito atribuir a la cosa un niicleo ontolégico fundante o €{doc, de caracter
exclusivamente real; se pretende atribuir al €(0o¢ un carécter fundante de na-
turaleza entitativa; afirmase del €{8oc, que es la razén de ser de una cosa, el
fondo del ser de la cosa: aquello por lo cual una cosa es; el €{doc se halla
necesariamente sumido en lo individual, como un sistema de rasgos generales
y necesarios que constituyen su razén de ser. Segiin Tomds de Aquino (1940),
la esencia se encuentra en la entidad extra-mental; puntualiza: “(...) esencia
se dice segtin que por ella y en ella el ente tiene ser” (p. 16). Escribe Xavier
Zubiri (1985): “Las esencias son en la linea de la constitucion las piezas ulti-
mas sobre las que estd basado el mundo entero, sus principios dpyou fisicos.
La ultimidad estructural del mundo es pura factualidad esencial” (p. 209). Las
notas esenciales constituyen “un sistema fisicamente sustantivo, esto es, con
plena suficiencia en el orden constitucional” (Ibidem, p. 210). Pero ademads, se
le atribuye a este aipyou una aplicabilidad general por rasgos fundamentales,
indiferente a sus realizaciones concretas.

Tal como se discutié en paginas atrds, con esta tesis la mente incurre en
contradiccidn: los caracteres atribuidos al €{doc, aplicados a la entidad “real”,
son mutuamente excluyentes: al tener el €(6o¢ una aplicabilidad general, no
puede ser un extra-16gico contenido del ser. Puesto que es el fondo del ser, el
contenido del ser de la cosa, y puesto que el ser de la cosa es ontoldgico, se su-
pone que su “ffsico” contenido no debe venirle desde fuera como una forddica
generalidad —es decir, que la cosa adopte su fundamento receptivamente—,
sino que debe aflorar de modo espontdneo de su intimidad; se supone que de-
be ser privativo de la cosa, ya que en la region entitativa de la “realidad” cada
entidad es irrepetible, Unica, y las interrelaciones entre esas individuales enti-
dades no suponen abstraccion eidética alguna; por ser Unica la cosa, un “fondo
fundamental de su ser” que exceda a su individualidad, es extrafia e incom-
patible con su naturaleza dntica. Ciertamente, es de cardcter fundamental: es
el sub-sistema fundamental sobre el que se sostienen las notas fundadas; pe-
ro se le atribuye caracter universal, condicién que le priva de estar encerrado
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nuclearmente dentro de la cosa individual como un momento “fisico” estruc-
turante de lo real: no puede ser 6ntico ni “factual”; y no puede serlo, porque
su universalidad y la individualidad que ha de participar de su cosa-hospedaje,
son situaciones antolégicamente excluyentes e irreconciliables. Mds aun: no
toda entidad es factual.

Esa fundamentacién eidética en cuestion, sea que se la entienda como mo-
mento especifico o como momento constitutivo de una realidad, ha de ser
necesariamente segin Zubiri, una selecta clausura sustantiva de cualidades.
Escribe Xavier Zubiri: (1985): “(...) podemos decir ya con rigor estricto qué
es la esencia fisica de algo desde el punto de vista de sus notas: es el sistema
de las notas fisicas constitutivas necesarias y suficientes para que una reali-
dad sustantiva tenga todos sus demds caracteres” (p. 193). Respondo: ; “notas
fisicas”? La realidad objetiva en si misma esta desprovista de cualidades: las
llamadas ‘““cualidades” no son extra-subjetivas ni extra-mentales: no son facti-
cas ni factuales: no son nada mas que calificativos l6gicos que la mente les
asigna a determinados aspectos del mundo extra-subjetivo; por ejemplo, la
maleabilidad del plomo: no es fisica. Quien plantea que cada cualidad del
ente es una dimensién “factual” suya, deberia de mostrar que cada cualidad
estd delimitada. Mas esto es imposible: no estan delimitadas la maleabilidad
y la no-maleabilidad: entre el cuerpo mas maleable y el mas refractario a la
maleabilidad, existe una graduacion de estados en cuya secuencia se pierde la
diferencia entre ambas “cualidades”; tal graduacién existe también entre “lu-
minoso” y “no-luminoso”. Esto significa que las llamadas “cualidades”, no
son factuales: son extrafias a la entidad: son nada mas que 16gicos conceptos
diseflados por la mente para aprehender la realidad categorizdndola.

En cada entidad no hay nada mds que materia (OAr) en su consustancial
forma de comportamiento. La razén de ser de una entidad dada no puede es-
tar conformada por todo lo que la constituye a esa entidad, pues entonces esa
entidad seria su propio fundamento; por esta razon, la supuesta esencia me-
tafisica, razon de ser, implica una discriminacién y algin proceso mental de
constitucion de la realidad talificada; tal discriminacion ademas ha de ser te-
leolégica: no podemos hablar de la razén de ser de algo sin necesariamente
referirla a un algo del que sea fundamento; si el fundamento explica a lo fun-
dado, es debido a que primariamente éste es la razén de ser de aquél. Ni la
discriminacion ni la referencia teleoldgica son funciones que pueda ofrecerlas
la realidad objetiva de si misma, sin la hétero-intervencion aprehensora de la
mente. Me pregunto cudl es la pieza ultima constitutiva, el ‘doy7 factual en
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esta entidad frente a mi que es Juan Chdvez: bien sea que lo talifique como
maestro, como futbolista o como padre de familia, le corresponderan a este
hombre no uno sino diversos dpy? factuales constitutivos irreductibles unos
a otros. En si misma una entidad ni ofrece ni requiere ningtin fundamento
eidético de su ser, y ningin opy1) factual como pretende Zubiri pues el ser
mismo no le es constitutivo: la entidad simplemente existe; el sistema cohe-
rencial de notas no es una fundamentacién unilateral como pretende Zubiri:
se trata de una correlacién entre la realidad esenciada y su supuesto dpy?: es
verdad que esta casa sin “la morada del hombre” (universal) no es casa; pero
reciprocamente, la “morada del hombre” sin la existencia de sus individuos
no es tal; lo propio se podria decir de la especie “triangulo” y de su supuesto .
El “sistema coherencial de notas sustantivas” no puede ser el ‘G| de la reali-
dad esenciada: la que necesita de dicho sistema coherenial es la mente, para
inteligir unitariamente la realidad esenciada. La entidad como tal, inicamente
admite una explicacion Ontica, natural e intrinseca, como esta humareda que
se explica por la combustién o este sismo que se explica por la tecténica de
placas: la entidad para ser tal, se explica sola por su universal insito, pero no
necesita de “notas” que la peculiaricen y talifiquen.

Lo que explica el supuesto €{do¢ sustancial, el ser de que es su fundamento,
no se halla en la entidad —sea “real” o “ideal”—: ese ser del objeto, es una
elaboracién mental, producto de alguno de los puntos de vista desde los cuales
consideremos la misma entidad, producto del criterio adoptado al referirnos a
la realidad; cada cual de esos idiosincrasicos enfoques organiza 16gicamente
la entidad, polariza a su manera el comportamiento entitativo, elaborando a
su arbitrio una estructura légica en la cual la prioridad de sus momentos ti-
pificantes estd en funcién no de la entidad o de las entidades base, sino de
la talificacion sui generis que aquel enfoque quiere dar a esa su estructura;
serd diferente la estructura aplicada a esta higuera, si en ella la mente demar-
ca como realidad esenciable, la ficus carica o el ficus; de ese modo la mente
estatuye a su antojo el ser de la cosa, “id quod est” la cosa. Por asumir el
ser de la cosa un caricter puramente 16gico, es tan s6lo en él donde cabe una
explicacion racional de lo que es la cosa, no en el mundo real entitativo; la
entidad en si misma es racionalmente indiferenciada, desprovista de toda de-
terminacion racional, y si bien puede dar lugar a multitud de constructos, cada
cual con su ser propio establecido por el especial punto de vista de la mente,
en si misma la entidad no ofrece un cualificante ser privativo; carece de un
constructo “ser constitutivo”: inicamente tiene ser existencial. Asi por ejem-
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plo, sea un cuerpo cualquiera: si se nos antoja lo interpretamos como masa,
si se nos antoja, como energia; en cada cual de estos casos, sobre la misma
entidad, la mente estatuye un constructo que en si conlleva su privativo ser; la
entidad en si misma carece de ser constitutivo; si creemos descubrirle un ser,
es porque ya con ese acto nuestra mente delimitd sobre su base una abstrac-
cién, un constructo cuyo ser establecido por ella es el que creemos descubrir.
Evidentemente, si pues la entidad carece de un lo que es, no tiene sentido la
existencia en ella de un fundante contenido de su ser que constituya aquel /o
que es. “El ser de una cosa”, y “el fundamento explicativo del ser de una co-
sa”, son expresiones que denotan un operar 16gico, al que es absolutamente
ajena la realidad en tanto no influida por la intencionalidad de la mente. El
fundamento explicativo del ser de una cosa, existe en funcion del ser constitu-
tivo de la misma, representado por un racional constructo talificante; todo esto
es fruto de una elaboracién mental para la que es ciega la realidad objetiva.
Afirmémoslo pues definitivamente, la extra-16gica esencia metafisica es una
hipéstasis.

Cada realidad esenciada demarcada, implica la demarcacion de su respec-
tivo “lo que es” (eo quid est), el cual es un constructo estructurado en género
préximo y diferencia especifica. Por ejemplo, “hombre” y “hombre andino”,
tienen diferente género proximo y distinta diferencia especifica. La especie
es objetiva; pero la realidad esenciada demarcada, es racional. La demarca-
cién de la realidad “hombre andino”, se corresponde con la estipulacién de su
estructura eidética, y la relacién no es causal ni de fundamentacidn, sino de
concomitancia. Ahora bien, desde el punto de vista constitutivo, en el objeto,
elaboracién de la mente, no existen como dos momentos “lo que es” la cosa y
su razén de ser: ambos son lo mismo: son tan sélo el ser esencial y talificante
conferido por la mente a su abstraccién extraida del mundo exterior, con su
sola creacidn. En el constructo unitario que, con fines de talificar la realidad,
forja la mente, no existen por separado ni el lo que es, ni aquello por lo cual
es lo que es; ambos son instrumentales recursos de comprension de que nos
servimos para interpretar ese constructo en cuanto a su trascendente significa-
cion; el lo que es, es lo que significa ese constructo, en su unidad; y aquello
por lo cual es 1o que es, no es mas que ese mismo constructo pero visto analiti-
camente. El eidos aristotélico (t 0 tl ev € tvow) y el “lo que es”, son lo mis-
mo. En tal virtud, debiera decirse del €ido¢ que es aquel instrumento nuestro
mediante el cual comprendemos que algo es lo que es; y el lo que es, viene a
ser aquel instrumento nuestro del que nos servimos para explicarnos la diver-
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sidad sustantiva del constructo. Al decir: “aquello por lo cual algo es lo que
es”, la dualidad de la expresion no es mds ;’que un tautoldgico juego de ins-
trumentales palabras mediante las cuales desdoblamos —para nosotros— la
unidad del constructo. De tal manera que el condicionamiento no es unilateral
sino mutuo, y lo es porque previamente habiamos establecido que signifiquen
lo mismo. La mente, al crear el ser, ya estatuye las condiciones de su talidad,
de las que mads tarde nos valemos analiticamente, llaméandoles “c{do¢” , pa-
ra explicar esas mismas condiciones que tomadas unitariamente les llamamos
“el ser de la cosa” (asi sucede cuando la mente selecciona “hombre”, “hombre
andino”, y “hombre americano”). Al atribuir caricter explicativo al supuesto
griegoe;,’idos lo que operamos es un tautoldgico desdoblamiento del racional
ser de la cosa. Esta situacion explica por qué Aristételes opinaba que la “esen-
cia sustancial” era el fundamento que justificaba la necesidad racional del ser
de la cosa.

4. El operar de la mente

4.1. La esencia no es exclusiva del individuo

Un individuo hic et nunc, es el punto de entrecruzamiento de varias universali-
dades: puede ser el portador de varias especies; por ejemplo: este rio: por él se
entrecruzan: rio, curso de agua, via fluvial, ecosistema, centro turistico, habi-
tat. Algunas de estas especies estdn organizadas concéntricamente (“hombre”,
“hombre andino”, “hombre americano”), otras estdn dispuestas colateralmen-
te, como las especies de este rio en el ejemplo anterior. Considero que una
especie ha de ser lo que es comin y fundamental en todos los individuos de
la especie, lo que algo es. En tal sentido, la esencia siempre es de la espe-
cie, nunca es el niicleo tinico del individuo '> —como supone la concepcién
tradicional—; y ;por qué?: la razén es que toda esencia peculiariza a lo esen-
ciado frente a todo lo que no es él, y por lo tanto, la esencia tendria que incluir
caracteres individuales privativos de lo esenciado (la haecceitas escotista); y
en tal caso, el factum esenciado tendria la misma extension que la totalidad de
las notas de su respectiva esencia; y siendo la esencia co-extensiva con su res-
pectivo factum, dicha esencia careceria de “individuos” subordinados; luego,
12 Aristételes coincidia con mi planteamiento, cuando escribia: “No habré pues, esencia de ninguna
de las cosas que no son especies de un género, sino tan sélo de éstas” (Metafisica, 1030a 10). Por
el contrario, Edmund Husserl sostiene que el objeto individual tiene su especificidadque es su fondo
permanente de predicados esenciales y necesarios. Dice:*“La esencia es (.. .) la serie de los predicados

necesarios para que la cosa misma sea tal como ella misma es (als Seienden, wie er in sich selbstist)”
(E. Husserl, Husserliana, Bd. IIL, 1, pp. 12 s, 17 s., cfr. Claude Romano, 2012)
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no podria ser fundamento del factum, no podria ser lo que es su factum. Por
el contrario: si la esencia mantiene su especificidad, haciéndose coextensiva
con la especie (la esencia de “hombre andino”), le corresponderia una clase
de individuos a ella subordinados, y entonces si podria ser su fundamento, “lo
que” cada uno es.

Ademas: dado que la extension de las notas de esa esencia no excederia la
extension de los marcos entitativos del factum individual, resultaria que éste
tendria un fundamento o £°dpyn en si mismo: su €°dpyn le seria inmanente; y
esto nos llevaria a aceptar que dicho factum se da su €'doyn a si mismo, serfa
causa sui, 1o cual es un imposible. Pero es més: teniendo tanto el individuo
como su esencia los mismos constituyentes, ambos se identificarian en una
sola entidad ontoldgica, en la cual no existiria la diversidad entre esencia y
realidad esenciada.

Nadie ha sostenido que la esencia del factum se reduce a peculiarizar el
factum, a no trascender de sus marcos; la esencia del individuo, ha de ser la
esencia comiin que éste comparte con sus congéneres.'?. Discrepo del plan-
teamiento de Tuomas Tahko (2016), quien adhiriéndose al punto de vista de
E. J. Lowe, acepta que la esencia de una entidad es su identidad. Escribe:
“Lowe in fact takes his inspiration from Locke, suggesting simply that the es-
sence of x is just the very identity of x” (p. 4). No solamente estd asumiendo
que esa x es una entidad individual, sino que su esencia es su tnica identidad.
Y en cuanto a Edmund Husserl: la “esencia individual” no prescinde de los
caracteres individuales. Por eso, refiriéndose al “lo que” de Husserl, escribe
Giuliana Mancuso (2016): “un quid che si obtiene prescindendo dall’esistenza
dell’oggetto individuale per considerare exclusivamente le sue determinazio-
ni, il suo individuale ‘esser cosi’, facendo astrazione del fatto che tale oggetto
sia effettivamente esistente o sia solo fantasticato”. (p. 75)

5. La esencia como el ser unico de la entidad

El Diccionario filosdfico de M. Rosental y P. Iudin, dice en su pagina 141:
“la esencia es aquello que la cosa es en si misma, a diferencia de todas las
demds y de los estados variables de la cosa (...)”. Los autores comparten

13 Aristételes escribia: “Desde luego, la cosa singular no parece ser algo distinto de su substancia, y
la substancia se dice que es la esencia de cada cosa singular” (Z6, 1031a17-18). Pero Javier Aguirre
malinterpreta este pasaje asi: “Si cada cosa es su substancia y la substancia se identifica con la esencia,
entonces cada cosa consistird en su esencia. Tal como se afirma, cada realidad singular y su esencia
son una y la misma cosa (...)". (2012,p. 172). Aristételes, sosteniendo que el fdde ti es el correlato
real de la definicion, no podia haber hecho esa reduccién que Aguirre les atribuye
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la tesis de Edmund Husserl y Xavier Zubiri, de creer que la cosa individual
posee una dimension fisica tnica en ella, que es la esencia, y por lo tanto,
desconocen que todo individuo es el punto de entrecruzamiento de varias uni-
versalidades —téticas o subjetivas—, igualmente esenciables. Aquellos auto-
res desconocen también que la esencia no es tinica sino la que elige la mente
como instrumento de talificacién entre una pluralidad de especies. De paso,
M. 1. Saoserov por su parte, no tiene una idea clara de lo que es la esencia:
afirma que la esencia del desarrollo de la historia, la constituye la actividad
de las masas populares (Rosental, M. M., y Straks, G. M. 1965). Eso es la
causa, pero no es la inica: también puede serlo la razdn, el trabajo, el espiritu
de trascendencia ... Ademads, la actividad de las masas populares puede oca-
sionar deterioro ambiental, superpoblacion...: esto es, no existe un vinculo
de correlacién entre la pléyade de fendémenos de la especie y su pretendida
“‘esencia”. Ademds: considero que la esencia debe ser, no lo que los explica
los fendmenos, sino algo interno, constitutivo, fundamental y general a lo cual
se reducen los fendmenos: lo que éstos son.

5.1. La esencia no peculiariza a la cosa individual, sino a una de sus
especies

Edmund Husserl pretende individualizar el €ldoc. Claudio Majolino, expo-
niendo el planteamiento de Husserl, escribe: “When one judges that ‘this is
ruby red’ the judgment refers to an individual object, namely a tode ti deter-
mined as being-ruby-red. This is what Husserl calls the subsumption of an
individual object under its essence” (Staiti, A., 2015, p. 43). M. Rosental y
P. Tudin, en su diccionario filoséfico, escriben que la esencia es el sentido de
la cosa dada. Aquello que la cosa es en si misma, a diferencia de todas las
demads y de los estados variables de la cosa (...)” (p. 147). Discrepo de esta
caracterizacion de la esencia, porque no precisa la peculiarizacion. La esencia
de la democracia burguesa seria la dictadura de la burguesia. La democracia
burguesa no es la “cosa dada”, sino un particular. Y estamos suponiendo que
la democracia burguesa es portadora de una sola esencia, cuando en reali-
dad dicha democracia tiene una esencia para cada nivel de especificacién (por
ejemplo, la democracia burguesa peruana del siglo XX).

5.2. La mente intelectiva selecciona y peculiariza

La mente intelectiva interviene del siguiente modo:
1- Selecciona o crea la realidad a esenciar, que es una determinada especie;
elige y demarca una de esas especies, e identifica en ella su esencia. Le es
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imposible talificar un individuo (cuando cree la mente esenciar un individuo,
la esencia que halla es la de una de sus especies —“arbol”, por ejemplo —).

Aceptamos la esencia, pero solamente como el sentido de la especie: lo que
es la especie —tética o subjetiva—; y como extension, se aplica también al in-
dividuo de la especie hic et nunc; por ejemplo, la esencia de “ciudadela inca”
se aplica también a Machu Picchu. No tiene sentido hablar de la esencia tnica
de un fenémeno hic et nunc. Ante un fendmeno como esta piedra caliente, y si
me centro, no ante el fendmeno “piedra” sino ante su calor, descubro la esen-
cia del calor; pero a su vez, estudiando el calor, puedo descubrir una de sus
esencias, la de la energia. La piedra tiene una esencia més profunda que es la
de cuero mineral, y éste responde a una esencia, la de cuerpo inorgénico...La
mente humana elige la direccién de la realidad talificada por esenciarse, o por
peculiarizarse; inclusive elige su nivel: ante este fendmeno que es un tridngulo
equildtero dibujado, elijo el tridngulo, el tridngulo equilatero, o el poligono.
Ese “sentido interno” que mencionan los marxistas, la mente lo elige o lo crea,
lo impone.

Claro est4, la esencia es el sentido de la cosa, aquello que la cosa es en si
misma. Ante este fendmeno: este hombre que estd frente a mi, puedo descubrir
la esencia de hombre, la de hominido, la de cordado ...Pero adviértase que
mi proceso de busqueda estd direccionado por mi demarcacién de alguna
especie: me puedo preguntar por la esencia de este hombre que estd frente
a mi hic et nunc, pero respondo con la identificacion de la esencia de la
especie “hombre”. Puede tratarse de que esa cosa que estd frente a mi sea un
hombre, y a la vez asesino, deportista y padre de familia: es dable buscar una
de las esencias de esta entidad en alguna de sus especies pero no tiene sentido
preguntarse por el nicleo esencial tinico de este individuo fenoménico hic et
nunc.'*.

Andrea Staiti (2016), adhiriéndose a los planteamientos de Edmund Hus-
serl y Rudolf Lotze, acepta que las “concrete essences” y las “generic essen-
ces” se diferencian por el diverso nivel de generalizaciéon. Lo que desconoce
es, que es el trabajo de la mente intelectiva el autor de ambas esencias (p. 64).

2- La mente intelectiva tiene que tipificar o peculiarizar a la realidad esen-
ciada. La esencia identificada, ha de ser algo que la diferencie a la especie de

14 Por todo lo dicho, discrepo con el planteamiento de M. T. Saosenov, quien escribe que “la esencia
es el aspecto interno, relativamente estable, de la realidad objetiva (...)” (Rosental, M. M. y Straks.
G. M., 1965, p. 55) Dada la intervencion de la mente, no necesariamente es “de la realidad objetiva”,
y tampoco es el tnica aspecto interno
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las demads especies congéneres pertenecientes a un género mayor. Por ejem-
plo, con respecto a este hombre que yace frente a mi: mi mente puede insta-
larse en la especie “albafiil”, pero también en la especie “enemigos del terra-
teniente asesinado”. La esencia tiene que peculiarizar a la especie esenciada
dentro de su género —que le es mayor en extension—. La expresion 1dgica de
esta peculiarizacion es la “diferencia especifica”; pero facticamente no cabe
hablar de diferencia especifica en la realidad extra-mental.

Una esencia que no peculiarice a su respectiva especie dentro de su género,
no es esencia; asi, la esencia de la especie “albafiil” no es el ser hombre: su
esencia es el hombre que construye y mantiene edificaciones: eso es lo que es
un albaiiil. De tal manera, por principio, ninguna entidad es portadora de una
sola esencia: su esencia la elige o crea la mente intelectiva entre sus posibles
especies.

5.3. La esencia no necesariamente remite a una especie de mayor
amplitud que lo esenciado

La esencia, ni consta de notas, ni es una estructura racional de género
proximo y diferencia especifica:

Cuando decimos que la esencia de “hombre” es ser animal racional, esas
son notas, que son recursos racionales que responden a la ubicacién de lo
“esenciado” en coordenadas de género proximo y diferencia especifica. Vea-
mos otros casos: la esencia del capitalismo es la plusvalia; la esencia del cri-
men es el egoismo. Si bien el egoismo estd presente en todos los actos crimina-
les, no constituye una especie mayor a la de “crimen”, como para subordinar
a “crimen” bajo el género préximo “egoismo”; y lo propio se puede decir de
la plusvalia: no conforma una especie mayor a la de “capitalismo”.

Se dice que el hombre es el animal racional; ello es lo que es el hombre;
pero la esencia del hombre no es el género proximo y la diferencia especifica:
ese constructo de notas no es su esencia, ya por el hecho de que las notas son
referencias hacia lo extra-mental.

Por lo tanto: la esencia, en unos casos, nos remite hacia una especie mayor
a la talificada —caso de “hombre”—, pero no siempre es asi: “lo que es”
la cosa, aquello a lo que se reducen los fendmenos, no necesariamente es
una especie mayor —como es el caso del egoismo con respecto al crimen, o
de la plusvalia con respecto al capitalismo —: la esencia no tiene suficiente
sustantividad como para conformar una especie y configurar a lo esenciado
como una de sus sub-especies.
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La esencia, “lo que es” la cosa, su fundamento, aquello a lo cual se reducen
los fendmenos, no siempre se encuentra en una especie abarcadora de mayor
amplitud que la realidad esenciada; se da en algunos casos; por ejemplo, la
esencia de “hombre” es “animal racional” (se recurre a una especie mayor a
“hombre”); también, en la esencia de algin ente “ideal”; pero en otros casos,
no es asf; por ejemplo, la esencia del calor: la agitacién de las moléculas; la
esencia de la democracia: la dictadura de la burguesia; la esencia del impe-
rialismo: la avidez de los mdximos beneficios por parte de los monopolios;
la esencia en estos casos es su €dpyr. Es que la esencia en cuanto tal, no
implica necesariamente ni género préximo ni diferencia especifica; lo esen-
ciado en cambio, si los implica necesariamente. Género proximo y diferencia
especifica, no son categorias factuales sino de interpretacion intelectiva. Se
dice que el hombre por esencia es animal; pero esto se refiere a los rasgos
genéticos que comparte con los demds animales; sélo por accidente existe en
casos como éste, la vinculacion a la especie mayor.

6. Ensayo constructivo: la esencia es una abstraccion

De tal manera que la esencia en sentido metafisico no existe, es una mera
hipdstasis. Supongamos, este reloj que me lo regalaron, y lo pongo en ven-
ta: no le hallaremos una sino varias esencias: como reloj, como regalo y como
mercancia. Si busco en el objeto un “ser autdrquico”, un nicleo fisico de notas
estructuradas, no lo hallo; en €l, todas las caracteristicas bien sea como reloj,
como regalo o como mercancia, estdn entreveradas. La que estructura estas
caracteristicas —en género y diferencia—, es una mente necesitada de identi-
ficar determinada especie por ella seleccionada y esenciada. Asi, como regalo,
las notas que conformen su esencia coherencial tendrdn una constitucion y una
estructura diferente a la que tiene la mercancia. El ser constitucional de la co-
sa, inexistente en la realidad, es una talificante produccion intelectiva; en tal
virtud, toda esencia es exclusivamente 16gica y relativista: a decir verdad, lo
que primariamente existe en un determinado acto de simple aprehension, es un
ente de razén que yo llamo abstraccién: es un ente de razon elaborado por la
mente a guisa de correlato racional del sector real intendido por su intenciona-
lidad aprehensiva; ese ente de razdn estd determinado por la realidad objetiva,
y ademads, de manera primordial, por la mente; ésta para estatuirlo aplica sus
categorias propias, las cuales a su vez son resultado del trato milenario del ser
humano con la realidad circundante en la practica histérico-social. En tal vir-
tud, la simple aprehension conlleva una serie de operaciones mentales como



BANDA 31

son intuiciones individuales, comparaciones, abstracciones, generalizaciones,
conceptuaciones, intuiciones noéticas, operaciones presentativas, judicacio-
nes y operaciones discursivas . .. Toda esta variada operatividad mental, en un
momento dado se concretiza en la funcién presentativa (llamada “de simple
aprehension”), que es aquella que, como consecuencia de sus esfuerzos por
presentar la realidad objetiva —y puesto que para presentarla ha de interpre-
tarla racionalmente—, estatuye la abstraccién a modo de signo racional con
significado real. Ejemplo de abstraccién: el constructo *“‘animal racional”: su-
pone operaciones légicas como comparar, buscar el género y la diferencia
especifica, seleccionar y descartar.

Esa abstraccién puede ser interpretada como referencia mental, en tanto
que la consideramos instrumentalmente: la tomamos como momento inau tar
quico, carente de ser en si, momento insustantivo de los constructos talifican-
tes o de inhesién, y le atribuimos especificidad: “sonido”, por ejemplo.'”. Esa
misma abstraccidn, a su vez, puede ser interpretada como concepto: en tanto
que la consideramos unitaria e instrumentalmente, y atribuyéndole autarquica
autonomia sustantiva, le tomamos como momento de los sistemas diandicos.
Esa misma abstraccion es también, si lo queremos —con el tomismo— , “ob-
jeto formal”: se da esto si la interpretamos en relacién con la realidad obje-
tiva, concibiéndola en tal virtud como una actualizacidn de las virtualidades
de ella: si, tomando en cuenta que la mente opera sobre la base de la reali-
dad exterior, se le considera producto de la funcién formalizadora de la mente
como actualizadora de la hylética realidad objetiva; se le considera entonces
en cuanto enteléquico término de la actualizadora intencionalidad de la men-
te. También podemos interpretarla desde el punto de vista semdntico: como
significado del concepto: en ese caso esa abstraccion es entonces el contenido
objetivo del concepto.'®. Por iltimo: dejando por sentado que esa abstraccién

151.a 16gica tradicional diferenciaba referencias (o notas) y cualidades (diferenciacion establecida ,
por ejemplo, por Francisco Romero y E. Pucciarelli; Luis Liard, Alex Pfander , 1928, pp. 157 s).
Puesto que la realidad que la realidad objetiva en si carece de cualidades, y puesto que las cualidades
con que caracterizamos a los objetos, por suponer una complicada elaboracion racional, no pueden ser
sino referencias mentales que estatuimos como recursos para aprehender intelectivamente el mundo, y
como dichas referencias cualifican a los objetos, es licito llamarles ademads “cualidades” (que eviden-
temente son de cardcter racional). “Referencia” o “cualidad”son diversos nombres que ha de recibir el
mismo ente de razén

16 Alex Pfander establecia una abismal diferencia entre el “contenido objetivo” del concepto y el
“objeto formal”, en el sentido de que en éste, por ser siempre y necesariamente extra-mental, sus
constitutivos no pueden equiparase con los del contenido objetivo, que son mentales referencias hacia
ellos (1928, pp. 157-158). Rechazamos esta ociosa distincion y la infundada dualidad en que se basa,
por la circunstancia que a continuacion puntualizo: la existencia del objeto formal es inexplicable sin
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es un “ente de razén”: en tanto que ella nos remite referencialmente hacia
un area de la realidad, individualizdndola en su mismidad: talificindola, pre-
sentdndonosla en lo que es, ella es esencia.

Es innegable que tal ente de razoén, la esencia, se asienta en un fundamento
real; a tal punto que es seductora por ejemplo la sentencia de M. 1. Saose-
rov ya citado, cuando dice que la esencia es el aspecto interno, relativamente
estable, de la realidad objetiva; en tal virtud, el aspecto interno y estable de
las nubes verbigracia, lo constituye naturalmente el ser fendmenos metedricos
(con sus implicancias), y nada mds que eso. No obstante, pese al fundamento
real de toda esencia, no me parece dable por ello afirmar que en la realidad sin
mds ya se encuentra la esencia sin necesitar de la intervencién de la mente.
En el ejemplo aducido se observa ya que esa esencia ha sido elegida por la
mente: entre los diversos puntos de vista como puede ser relacionado el com-
portamiento de las nubes, la mente ha preferido elegir el causal: voluntaria-
mente ha querido obedecer al aspecto genético del desarrollo de la naturaleza
material, pero voluntariamente ha podido asociarlas bajo otro punto de vista
—total o parcialmente — con otras entidades, y estatuir de ellas la esencia:
“agentes nefastos para la filmacién”, o la esencia “objetos volantes”. La reali-
dad objetiva no impone la prioridad a ninguna de esas esencias: la prioridad
la pone la mente: “fendmenos metedricos” no es la esencia que auténtica y
objetivamente corresponda a “nubes”: es una esencia que obedece al punto
de vista genético elegido por la mente. La delimitacion y peculiarizacién que
esto supone, garantiza que esa esencia es un engendro mental.

Aun dentro de cada punto de vista, la mente es libre para demarcar el ni-
vel tope en que han de relacionarse la extension de la esencia delimitada y la
esencialidad o inesencialidad de sus notas. Asi por ejemplo, anteriormente se
estimaban como caracteres constitutivos de la esencia “cisne” el ser un ave
nadadora lamelirrostra que constituye la familia de los signidos, y es blanco;
pero una vez que se descubrid la existencia de cisnes negros, si bien es cier-

la intervencidn de la intencionalidad de la mente al pretender determinar una realidad en lo que es; y
puesto que el ser de una realidad tan sélo se puede determinar cualitativamente —dado que aquello
en virtud de lo cual se dice de algo que es tal, es una cualidad—, resulta que la mente, al proyectar
una referencia racional sobre la realidad, no manipula materia trascendente sino instrumentos por
ella establecidos para tal efecto, que son las cualidades: su operatividad se desenvuelve en un dmbito
exclusivamente mental; luego, el “objeto formal”, dado que surge a instancias de la intencionalidad
de la mente, es un “poidtico” constructo racional de cualidades. Ahora bien: como la realidad extra-
mental no ofrece de por si, objetivamente, sus cualidades, resulta que el “objeto formal” no puede
ser extra-mental. De tal manera, la tesis en cuestion duplica intil e infundadamente una entidad (la
abstraccion) que cae dentro de los marcos mentales



BANDA 33

to este descubrimiento motivo la intencionalidad de la mente hacia un nuevo
sector, no es que la obligara a rectificar por estrecha la abstraccidon “cisne”
autébnomamente por ella estatuida; ese descubrimiento de las Ciencias Natu-
rales no cambi6 en nada la libertad que ha tenido y seguird teniendo la mente
para demarcar arbitrariamente en la realidad objetiva cualquier extensién de
entidades, y correlativamente cualquier limite que circunscriba en ella la esen-
cialidad de su contenido. Es asi que, a despecho del nuevo descubrimiento, la
mente puede no querer extender la extension de la esencia hasta involucrar a
los cisnes negros, permaneciendo su esencia imperturbable, con la blancura
como imprescindible nota talificante; estatuye entonces para la nueva varie-
dad, otra abstraccidn en que en lugar de la blancura sea la negrura una de sus
talificantes notas de su “diferencia especifica”. A su vez, esto no le niega el
derecho a situarse en el nivel del género: delimita la abstraccién “cisne” en
general, y correlativamente, la blancura y la negrura que habian sido notas
esenciales, quedan esta vez al margen de los marcos de esta abstracciéon como
notas inesenciales. Y ademds, a su antojo puede forjar las abstracciones co-
rrespondientes a cualquier otro género superior, confiriendo correlativamente
cardcter talificante o no talificante a las mismas notas.

Es tan enorme la libertad de la mente, rebasa tan ampliamente el compor-
tamiento de la realidad objetiva y de sus vicisitudes gnoseoldgicas, que puede
antojadizamente estatuir esencias tales como la esencia de los seres que desfi-
laron por mi imaginacién en esa noche de insomnio; (estas abstracciones son
genuinas). La extension de tales abstracciones la pueden constituir entidades
de las mas disimiles regiones de la realidad entitativa. Tales entidades en el
mundo exterior no ofrecen espontdneamente la licita esencia que les estatuyo;
y sus rasgos comunes existen en funcién de mi subjetividad: no son ofreci-
dos por la natural evolucién material del mundo. De tal manera, la esencia no
es exclusivamente Ontica, ni tampoco exclusivamente mental: como abstracto
referencial, es de indole mental; pero ademds y complementariamente, por su
fundamento extra-mental es de naturaleza real. Claro esta, si bien la mente
puede tomar por fundamento lo que la realidad es en si misma, no esté a ello
obligada; primordialmente toma a la realidad como un fundamento instru-
mental, asi como el ajedrecista manipula las piezas por su valor instrumental,
no para conocer el comportamiento de su sustancia. Definitivamente pues, la
esencia es produccién mental: ya desde que conlleva la voluntaria asociacion
de los rasgos, no puede ser simpliciter real. Luego, la realidad objetiva no
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ofrece la esencia sino tan sélo el fundamento real de ésta; el otro factor, no
puede ser sino el mental.

Es correcta la posicion asumida por Tuomas Tahko (2016) quien siguiendo
a Jonathan Lowe, reconoce que la esencia y la necesidad son categorialmen-
te inseparables. Escribe: “even though essence and modality are undoubtedly
linked in an important way, the initial assumption of this article is, following
Lowe, that essence is ontologically and epistemically prior to modality” (p.
5). Solamente que la necesidad no la encuentra nuestra mente tética sino que
la impone segtin sus apremios de aprehension: es la mente la que decide qué
rasgo de la especie esenciada es necesario, y qué rasgo no lo es. Por lo mismo,
discrepo del criterio de Agustin Rayo (2015), segin este autor, la esencia y
sus notas estdn unidas por una “necesidad metafisica” asimétrica no-jerarqui-
ca, esto es, que no implica la relacién entre mds y menos: “I will argue that
there is no need to think of the notion of metaphysical necesity as presup-
posing the hierarchical picture of the world. I will proceed by developing a
non-hierarchical conception of essence” (p. 351). Considero que la esencia
contiene necesidad: sus notas talificantes son infaltables para conferirle iden-
tidad a la especie esenciada; pero esta categoria modal no es en ella metafisica
y tética, sino logica y heterénoma.

No es este el parecer de Gueorgui Alexeievich Kursanov, de quien discrepo,
por suponer la sujecién de la mente a solamente los factores esenciales y
objetivos de la realidad: este autor desconoce la existencia de abstracciones
no cientificas, es decir, de abstracciones que no reflejen fielmente la realidad
de la que y para cuya aplicacién son abstraidas. Los conceptos cientificos no
son creados a priori y subjetivamente, con independencia de los factores y
condiciones objetivas, sino en estrecha conexion con ellos. El hombre, en
el proceso de formacién de la abstraccién cientifica, no refleja y sintetiza
en ella las caracteristicas casuales y arbitrarias, sino las objetivas, internas
y esenciales. (Kursanov, 1966, pp. 172, 176s, 233). Escribe nuestro autor
(1966):

(...) el hombre, en el proceso de formacion de los conceptos cientificos, no refleja
y sintetiza en ellos caracteres y propiedades casuales y arbitrarios, sino los objeti-
vos, internos y esenciales. (...) la practica social es el criterio de esencialidad de
aquellas propiedades que se han de reflejar en el concepto y, de hecho, hacen que
el concepto losea (...). (p. 177)
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De la postura expuesta, obsérvese, en primer término, un aspecto: la abs-
traccién, vale decir, ese constructo de rasgos esenciales, para asumir calidad
de tal, ha de reflejar las condiciones reales, verdaderas y objetivas. Escribe
Kursanov (1966):

El concepto surge y se convierte en concepto por la generalizacion de las propieda-
des comunes y verdaderas de los objetos reales del mundo circundante (... ). Pero
lo principal aqui consiste en la sintesis en el concepto de las propiedades comunes
reales, propias de los distinto objetos de la clase dada (p. 169) El hombre no crea
los conceptos cientificos a priori y subjetivamente, fuera e independientemente de
los factores y condiciones objetivas, sino en intima vinculacién con ellos. (Ibidem,
p. 177)

Es cierto que todo concepto es imagen abstracta y que supone la delimi-
tacion mental de una realidad esenciada. Pero las propiedades que refleja, no
necesariamente tienen que ser verdaderas, reales y no-arbitrarias: pueden ser
propiedades ficticias: es el caso del concepto de “duende” creado por deter-
minada comunidad ancestral, concepto cuyo contenido ha sido creado por el
imaginario de tan s6lo esa comunidad.

Y escribe el autor: “(...) el hombre, en el proceso de formacién de los
conceptos cientificos, no refleja y sintetiza en ellos caracteres y propiedades
casuales y arbitrarios, sino los objetivos, internos y esenciales” (Ibidem, p.
177). Estimo que las notas del contenido del concepto no necesariamente son
las fundamentales de la realidad objetiva, dado que dicho contenido esta rela-
tivizado a las contingencias histéricas de cada comunidad: las notas realmente
fundamentales del concepto de “sangria” durante el paradigma hipocratico, no
lo son para la comunidad cientifica actual.

Pero afirma ademads nuestro autor, que la esencialidad de las notas de la
abstraccion, estd determinada por las necesidades précticas del sujeto cognos-
cente. Escribe: “(...) lo esencial viene determinado, ante todo, por los fines
y las necesidades practicas de la vida del hombre y de la sociedad humana”
(p- 177). El autor en mencidn, al establecer como criterio de la esencialidad
de los rasgos su utilizacién préctica, incurre en un exclusivismo pragmatista,
pues identifica lo talificante con lo util para la vida practica. Ahora bien, la
experiencia pone de manifiesto frecuentemente que los rasgos talificantes de
un objeto pueden, al ser aprehendidos, no influir o influir nefastamente sobre
la conquista de la naturaleza por el hombre (por ejemplo, los rasgos del me-
diocampista de fiitbol, o los rasgos del conjunto de las partidas de ajedrez por
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mi ganadas). Y es que esa postura, al restringir la nocién de esencialidad ba-
jo ese punto de vista pragmatico, desconoce en la abstraccién la intervencion
del factor mental, que es el responsable de la supra-arbitrariedad que estable-
ce el criterio de la esencialidad en la abstraccién. Tan es asi que el utilitarismo
determinante de la talidad de los rasgos, es establecido merced a la eleccién
posibilitada por la arbitrariedad del sujeto, arbitrariedad relativizada por cada
comunidad y aun por cada mente individual capaz de construir abstracciones
especificas.

La préctica histérico-social condiciona —remota y necesariamente— la
formacion de las abstracciones, pero tan s6lo en cuanto a la génesis de su
creacion: no siempre en lo que respecta a la intencién en ellas proyectada por
su creador. Es ello lo que explica la existencia de abstracciones arbitrarias, an-
tojadizamente estatuidas, las que no obstante estar condicionadas filogenéti-
camente por la marcha histérica de la Humanidad, o desde el punto de vista
teleoldgico, no se hallan intencionalmente orientadas, a modo de sumisos ins-
trumentos para su utilizacién préictica, o no son fieles copias de la realidad
aprehendida; por ejemplo, la € guyr platonica, el “eén” inventado por los
gndsticos, o “arcdngel”, asumido por las comunidades biblicas: sus notas ni
son copias de la realidad ni responden a las necesidades practicas; y todas son
creaturas mentales, abstracciones especificas.

Es de reconocerse la fundamentacion real de esas abstracciones; y también
se pone de manifiesto directamente en la misma infraestructura de la inte-
rioridad animica: a todos los actos productos de la actividad consciente del
hombre, por muy banales y triviales que sean, por ser conscientes les asiste
una finalidad; esto es, tienen una razén teleoldgica, una razén suficiente que
inmediatamente los determina; pero ésta no tiene por qué ser necesariamente
utilitaria (debido a que a la complicada estructura del cerebro humano, corres-
ponde un complicado y variado contingente de necesidades, muchas cualita-
tivamente ajenas a todo objetivo utilitario); basta con que sea el término que
determina la intencionalidad del acto; éste, en tanto que va encaminado hacia
ese objetivo, es necesario para su consecucion: esta situacién basta para expli-
car que los actos intelectivos —en tanto que conscientes— no son arbitrarios
(entendida la arbitrariedad en el sentido de extravagancia), sino teleoldgica-
mente necesarios y vitales.

De hecho se producen esas abstracciones arbitrarias reflejadoras de pro-
piedades arbitrarias, y que el autor en mencién deslegitima, lo cual pone de
manifiesto que la “arbitrariedad” del proceder mental no es imposible como
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esa postura supone. Y no obstante, esa “arbitraria” operatividad, mediata y
genéticamente estd determinada por una razoén suficiente: la creatividad de la
mente, que a su vez es expresion del humano frenesi por abarcar lo infinito,
caracteristico del espiritu, frenesi que se concretiza en la creatividad artisti-
ca, el sentimiento religioso, las teorias cientificas y filoséficas, etc. etc. Esa
aspiracion hacia lo infinito estd motivada por bases reales: héllase auspiciada
por la humana ansiedad por experiencias liberadoras, experimentada por el
hombre ante sus limitaciones frente al mundo exterior; tal ansiedad a su vez
representa una actualizadora afloracion espontanea del elevado desarrollo del
cerebro humano, causado a su vez por las apremiantes demandas por efica-
ces soluciones, planteadas por los menesteres vitales del hombre surgidos a
través de su milenaria lucha histérico-social por adaptarse creativamente a la
naturaleza.

Las precedentes consideraciones —y puesto que en la abstraccién men-
tal participa la intencionalidad de la mente—, nos autorizan a concluir que
la abstraccién, para no constituir una extravagancia y ser auténticamente una
abstraccién, no necesita adaptarse al molde de la realidad, talificindola tan
s6lo por sus rasgos realmente fundamentales, vale decir, vitales para la practi-
ca histérico-social del hombre. Esto es, la abstraccion, para asumir calidad de
tal, no necesita ser “cientifica” tal como sugiere la postura en andlisis, puesto
que, por ser producida inexorablemente a instancias de la auto-determinacion
de la mente, le es consustancial su arbitrariedad, la que, dado que descansa
sobre fundamentos reales, no anula su validez.!”.

7. Conclusion

Considerando que la esencia, dado su manifiesto cardcter racional, no se expli-
ca sino como el producto de una elaboracién racional, surgido como respuesta
ante los requerimientos racionales de una proyeccion talificante, cuya racio-
nal operatividad es necesariamente supuesta por su estructura y su funcion, y
puesto que ademds, si se mantiene en el espiritu objetivo de una comunidad,
es a expensas de su intelectiva utilizacion instrumental con fines talificantes,
17La posicién en este estudio adoptada, se propone una concepcién integral de la realidad de los
hechos tal como es, en su plenitud existencial; y lejos de conceptuar al hombre como un receptor
pasivo de la realidad, ennoblece la condicién humana del sujeto dignificando su existencial auto-
determinacion ante el mundo. Si esta posicion, por enfatizar la arbitrariedad del proceder de la con-
ciencia humana, es subjetivista, entonces también es primariamente, califiquese de subjetivista a la

conducta humana tal como se desarrolla la vida mental del individuo, ya que esta posicién lo tGnico
que pretende es reflejar, plasmar un estado de cosas, no inventarlo ni conjeturarlo aventuradamente
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y dado que la realidad exterior a la proyeccion talificante, por no poder par-
ticipar como agente, en esa operatividad proyectiva y referencial, es incapaz
de ofrecer de si misma la esencia como el ser autarquico y constitucional de
cada cosa, siguese que la esencia no es metafisica sino légica: es un ente de
razén: una abstraccion constructa e instrumentalmente talificante, creada por
la mente i existencialmente por ella sostenida, a instancias de su menesterosi-
dad racional por proyectarse de manera referencial hacia su realidad exterior.
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RESUMEN: En este articulo se presentan varios argumentos neurobiolégicos de las
obras de Antonio Damasio. Esto con la finalidad de mostrar que las emociones y
los fenomenos que a ellas subyacen son tan esenciales para el mantenimiento de la
vida y la maduracion posterior del individuo. Los argumentos que sustentan dicha
tesis nos otorgan la posibilidad de entender mejor la tesis propuesta por el filésofo,
Enrique Dussel Ambrosini, la cual sostiene que —en su forma mds elemental— la
organizacion del cerebro humano ha respondido de forma universal al principio ético
material universal de produccion, reproduccion y desarrollo de la vida del sujeto
humano. Lo que se busca al exponer algunos razonamientos de Damasio es demostrar
que el contenido del principio ético se justifica en lo que Damasio denomina: “el
sentir fundamental”. Para él, del vinculo insoslayable entre emociones y sentimientos
se desprende el mayor logro de la humanidad: “el sentimiento fundamental de la vida”.

PALABRAS CLAVE: Antonio Damasio - Enrique Dussel - Neurobiologia - Etica de la
Liberacion.

ABSTRACT:In this article several neurobiological arguments of the works of Antonio
Damasio are presented. This in order to show that the emotions and phenomena that
underlie them are so essential for the maintenance of life and the subsequent matura-
tion of the individual. The arguments supporting this thesis give us the possibility to
better understand the thesis proposed by the philosopher, Enrique Dussel Ambrosini,
which argues that, in its most basic form, the organization of the human brain has res-
ponded universally to the universal ethical material of production, reproduction and
development of the life of the human subject. What is sought by exposing some of
Damasio’s reasoning is to demonstrate that the content of the ethical principle is justi-
fied in what Damasio calls: “the fundamental feeling”. For him, the unavoidable link
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between emotions and feelings reveals the greatest achievement of humanity: “the
fundamental feeling of life”.

KEYWORDS: Antonio Damasio - Enrique Dussel - Neurobiology - Ethics of Liberation

Introduccion

Me interesa, por un lado, ampliar la comprensién del §1.1. El sistema cogni-
tivo y afectivo-evaluativo cerebral humano, contenido en la obra dusseliana:
Etica de la liberacion en la edad de la globalizacion y la exclusion. Por otro
lado, quiero mostrar que el principio ético material universal dusseliano for-
ma parte de la indagacién que se hace del sistema afectivo-evolutivo humano
de los procesos auto-organizativos de la vida, y ain, autorregulados de la vi-
da social en donde se encuentra contenido el principio material de la ética de
la liberacion. Pienso enfocarme solamente en la explicacion neuroldgica que
nos lleve a saber como en estos procesos bioldgicos, en su forma mas ele-
mental de unidades orgdnicas, estd contenido el principio material de la ética,
pues para Dussel, la realidad de la vida humana del sujeto ético-cerebral tie-
ne, en sus sistemas evaluativo-afectivo neuronales, una permanente vigilancia
de exigencias y obligaciones, que incorporan internamente los motivos, y que
se integra constitutivamente en todas las actividades de los niveles practico y
tedrico de toda conducta posible.

Para los fines de mi trabajo, parto de dividir el §1.1., en varias fases argu-
mentativas interconectadas. En la primera, Dussel, apoyandose en Humberto
Maturana, busca mostrar los tres grados de “las unidades orgénicas de la vi-
da”. En la segunda etapa, Dussel se basa en el Premio Nobel, Gerald Edelman,
para probar como el sistema nervioso cerebral actiia por seleccion, a partir de
un criterio universal de dar permanencia, reproduccion y desarrollo de la vida
del sujeto humano. En esta etapa, Dussel se apoya en Edelman para expli-
car neurobiolégicamente la autoconciencia, el tener consciencia de un yo, lo
cual es relevante para la reflexion filos6fica y mas alla de la misma con base
en el sistema cerebral evaluativo-afectivo, que ya puede sentir los estimulos
o, mejor dicho, ser consciente de ello. En la tltima fase, Dussel se basa en
el neurdlogo portugués Antonio Damasio, para sostener que mas alla de las
sensaciones, las emociones primarias y las secundarias, como la tristeza, la
alegria, el temor, el disgusto, etc., estd, “el sentir fundamental”, el sentimien-
to de la vida, que tiene como fin al conjunto de la corporalidad en referencia
a la produccidn, reproduccion o desarrollo de la vida del sujeto humano, ese
sentiente estd intrinseco a la corporalidad.
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En este articulo solamente voy a enfocarme en la dltima fase de la argu-
mentacién! porque, desde mi perspectiva, el sentir fundamental de Damasio,
contiene de forma natural, en su forma mas bdsica, hasta la mds compleja,
en su interior, el momento material de la Etica, como la reproduccién y desa-
rrollo de la vida, lo cual seria el fundamento universal de una ética como la
que propone Dussel. Me parece que la tltima fase de la argumentacién puede
usarse como una base para sostener la presencia de la emocién y el sentimien-
to en la justificacion de la obligacion de producir y desarrollar la vida humana
concreta de cada sujeto ético en comunidad.

Con esta forma de proceder no le estoy restando importancia a las otras
etapas de la argumentacion, sino que con ello ratifico mi postura de que el
estudio contempordneo de la emocion y el sentimiento, muestra que la ma-
yoria de los seres humanos y no humanos tratan de auto preservarse —en
un primer momento— sin conocimiento consciente de ello y sin haber deci-
dido, como entidad individual, emprender nada. Aqui, no voy a plantear el
significado comun del término emocion, el cual tiende a englobar la idea de
sentimiento. Aqui estudiaré ambos conceptos por separado con el objetivo
de dar cuenta de la compleja cadena de acontecimientos que empieza con la
emocidn y termina en el sentimiento. Esta forma de proceder, pienso que es
imprescindible para entender —en parte— por qué Dussel cree que la organi-
zacion del cerebro humano también responde con base en las emociones, los
sentimientos y del conjunto de reacciones innatas o automaticas del genoma
al principio ético material universal de produccién, reproduccion y desarrollo
de la vida del sujeto humano.

Primeramente se realiza un analisis de la homeostasis, esto con la finalidad
de entender que el proceso homeostatico —desde las amebas hasta los seres
humanos— cuenta con un conjunto de reacciones reguladoras innatas y auto-
matizadas de la gestién de la vida a modo de sistema evaluativo-afectivo. Ello
desembocara en el estudio contemporaneo de la emocién y el sentimiento,
pues a partir de ambas nociones se puede mostrar que la mayoria de los seres
humanos y no humanos tratan de auto preservarse —en un primer momento—
sin conocimiento consciente de ello y sin haber decidido, como entidad indi-
vidual, emprender nada. Esta problematica ha adquirido importancia en la
filosofia dusseliana al pensar que las emociones y los sentimientos mas basi-
! Principalmente porque Ilevar a cabo una reconstruccién de las tres fases o etapas de la argumen-

tacion dusseliana es imposible en un texto de esta magnitud, quizds después logre llevar a cabo esta
tarea
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cos y sus manifestaciones deben formar parte de la determinacién de princi-
pios ético materiales de la vida humana. Emocién, sentimiento y regulacién
bioldgica juegan entonces un papel importante en el desarrollo de la conscien-
cia humana. Los engranajes mds primarios de nuestro organismo intervienen,
estdn implicados, en los procesos més elevados de razonamiento.

Posteriormente se abordan directamente los argumentos neurocientificos
de Antonio Damasio que permiten demostrar que los estados del cuerpo son
la esencia del sentimiento, son una forma alterada de pensar que acompaia a
la percepcidn de dicho estado corporal esencial, es el tipo de pensamiento que
concuerda, en cuanto al tema, con el tipo de emocidn que se siente. Aqui pre-
tendo abordar la problematica de qué constituye un sentimiento. Esto con el
afan de robustecer ain més la tesis dusseliana, pues, para Damasio, la nocién
de emocidn y sentimiento no se encuentran separadas, sino entrelazadas en un
sentir fundamental: “el sentimiento de la vida”. Por dltimo, se vincularan am-
bas secciones con la finalidad de mostrar la importancia del primer principio
ético material universal dusseliano, el cual versa en torno a la produccidn, re-
produccién y desarrollo de la vida humana en comunidad. Aqui se abordardn
algunas razones que Dussel nos ofrece para afirmar que el sistema cerebral
evaluativo-afectivo tiene como criterio la reproduccion y el desarrollo de la
vida, desde sus niveles mas basicos.

Para Dussel, el sistema cerebral es el érgano directamente responsable de
la produccion, reproduccién y desarrollo de la vida, de “el vivir”, de forma
natural, el cual incluye las emociones y los sentimientos en sus diferentes
grados y facetas. Aqui concluyo sosteniendo que todos estos elementos neu-
roldégicos desarrollados con el apoyo de Damasio son nuestro punto de partida
para entender lo que significa el sistema evaluativo-afectivo como momento
constitucional del funcionamiento cerebral. Pues independientemente de que
algunas posturas racionalistas ético-actuales no tengan como criterio de ver-
dad, la reproduccién y el desarrollo de la vida del sujeto humano, también
con emociones y sentimientos. Minimo ellas requieren empezar sus discur-
sos aceptando el hecho de estar y mantenerse vivas para poder justificarlas.
Mi contribucién aqui puede considerarse como una defensa del argumento de
Damasio y como un intento por ampliar su rango de aplicacién. En efecto,
pues tal argumento puede usarse como base para sostener las diversas tesis
dusselianas que afirman el principio ético-universal de la sobrevivencia de los
sujetos corporales. El que dicho argumento pueda usarse asi no depende so-
lamente de la validez formal del argumento como tal, sino de aceptar que la
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validez formal no est4 refiida con la “verdad” de la sobrevivencia de los suje-
tos, pues la sobrevivencia, como corporalidad viva, incluye a la verdad como
su justificacién formal.

1. La emocion como reaccion reguladora innata y automatizada de la
gestion de la vida en el proceso homeostatico

Enrique Dussel ha desarrollado un pensamiento en el cual se considera que
la filosofia moral contemporénea tiene como tarea principal poner en prictica
—vpor lo pronto— seis principios generales: a) El principio de produccion,
reproduccion y desarrollo de la vida humana en comunidad, b) El principio
ético-formal de la razén discursiva, c¢) El principio de factibilidad ética, d) El
principio critico-material, ) El formal intersubjetivo de validez critica y f) El
principio-liberacidn.

Constituye el tema central de este escrito la critica que hace nuestro filésofo
a las posturas ético filoséficas que no intentan fundamentar una ética material
y que tienden a menospreciar y reducir, por lo menos, tres dmbitos: i) las
inclinaciones humanas, ii) la vida buena y iii) la negacion de la obligacién de
la supervivencia como principio ético material.

Aqui, toda mi argumentacién versara en contra de iii) tomando como base
los argumentos esgrimidos por A. Damasio sobre las emociones y los sen-
timientos, los cuales, a mi parecer, demuestran que la mayoria de los seres
vivos, desde las amebas hasta los seres humanos, tratan de preservarse au-
tomdticamente y sin conocimiento consciente alguno de lo que llevan a cabo.
Es importante enfatizar que la perspectiva en contra de iii), es quiz4 una de las
posturas filoséficas mads criticadas, tanto en la filosofia latinoamericana como
en la filosofia mundial.

Bien vale la pena, por ello, ocuparse de esta filosofia dusseliana, asi como
del anélisis critico de sus principales tesis y problemas que siguen siendo vi-
gentes en nuestro continente y mds alld del mismo. Dussel se enmarca dentro
de lo que seria un didlogo filoséfico entre pensadores que practican la ética
como discurso. No obstante, Dussel expresa sus diferencias en una seleccion
de textos representativos de la filosofia apeliana y habermasiana. Debemos in-
dicar que, si bien el tema que nos interesa es el de las criticas de Dussel a las
formas de pensamiento filoséfico que no contribuyen a legitimar el principio
ético universal de la vida del sujeto humano desde el contenido material de
la misma y bajo el aspecto politico, econémico, ecoldgico y cultural, que son
necesarios para asegurar la continuidad de la vida humana. La problematica
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central de este articulo serd la siguiente: ;Por qué es necesario mostrar que la
vida es un momento esencial del ser humano y no algo de lo que simplemente
se vuelve cada uno consciente; para qué legitimar un principio ético-universal
que conserve y aumente la vida humana; qué nos estd permitido salvaguardar
para la reproduccién y el crecimiento de la vida; qué papel juega el proceso
homeostético en la nueva comprension de estas dimensiones intrinsecas a la
vida humana?

Podemos preguntarnos por la importancia que tiene este andlisis sobre los
temas que serdn abordados. Sin embargo, podemos asegurar que la vida es el
primer modo de realidad del ser humano, y que la emocion, el sentimiento y
la racionalidad son dimensiones del propio ser viviente, es decir, de la vida
humana misma. Son varias las respuestas en juego y nuestra tarea consiste
en presentar como se realiza la critica argumentativa a las posturas éticas
contemporaneas que no consideran la vida como el momento fundamental
y esencial del ser humano.

La tesis de Antonio Damasio sostiene: para que las emociones tengan lugar
no hay necesidad de analizar conscientemente el objeto causativo, y mucho
menos evaluar la situacién en la que aparece. Las emociones pueden operar
en marcos distintos.

Lo que busco con la tesis de Damasio es iluminar la maquinaria cerebral
de la emocion, la cual, corresponde, por principio, a la naturaleza misma
del ser humano como tal. De dicha tesis se puede deducir y explicar por
qué Dussel piensa que la organizacién del cerebro humano responde —en
un primer momento— a través de emociones o reacciones innatas a su primer
principio ético material universal de produccién, reproduccién y desarrollo de
la vida del sujeto humano. Empiezo con lo siguiente:

En el capitulo 1 de su Efica de la liberacion en la edad de la globalizacion
y la exclusion de 1998, Enrique Dussel enfatizaba lo siguiente:

En este capitulo intentaremos indicar algunos elementos, sélo algunos, de un prin-
cipio universal de toda ética, en especial de las éticas criticas: el principio de la
obligacién de producir, reproducir y desarrollar la vida humana concreta de cada
sujeto ético en comunidad. Este principio tiene pretension de universalidad. Se rea-
liza a través de las culturas y las motiva por dentro, mismo que a los valores o a
las diversas maneras de cumplir la «vida buena», la felicidad, etc. Pero todas estas
instancias no son nunca el principio universal de la vida humana. El principio las
penetra a todas y las mueve a su auto-realizacién. (Dussel, 1998, p. 91).
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En esta seccién no pretendo explicar paso a paso el desarrollo argumen-
tativo del primer principio ético material universal dusseliano en su forma
positiva. Aqui quiero mostrar que es plausible ampliar la comprensién y de-
mostracidn de la existencia del principio ético material universal dusseliano de
la obligacién de producir, reproducir y desarrollar la vida humana concreta de
cada sujeto ético en comunidad, a través de las investigaciones neurocientifi-
cas contemporaneas, las cuales demuestran que todos los seres vivos llevan a
cabo procesos homeostaticos por medio de los cuales tratan de autopreservar-
se poniendo en juego las emociones y los sentimientos.

En efecto, Dussel asume la relevancia ética de la vida humana, concreta-
mente, de la corporalidad viviente de cada sujeto. Sin embargo, es necesario
situar la nocién de corporalidad viviente desde un horizonte mds amplio que
nos permita comprender qué lo llevo a pensar en ese principio, por qué funda-
mentar una ética desde la vida humana, qué entiende por vida humana y cémo
poder mostrar un panorama completo de la misma en uno o varios principios
éticos.

El intento dusseliano de explicar la importancia ética de la vida, viene, des-
de mi perspectiva, de algunos argumentos de la neurobiologia contemporanea
que muestran hoy, segiin Dussel, que la organizacién del cerebro humano res-
ponde universalmente al principio ético material universal de produccién, re-
produccién y desarrollo de la vida del sujeto humano. La tesis parece comple-
ja. Sin embargo, Antonio Damasio, nos muestra, de una manera neurocientifi-
ca, que el ser humano es ante todo un ser vivo que ejecuta reacciones regula-
doras que dan cuenta de una realidad del ser viviente como tal. Para Damasio,
las emociones y los sentimientos son los cimientos de nuestra mente, revela-
ciones del estado de la vida humana en el seno del organismo entero que hoy
conocemos y que denominamos algunas veces como procesos homeostaticos
instintivos.

Comencemos con el primer argumento expuesto por Antonio Damasio en
la obra En busca de Spinoza, el cual afirma lo siguiente:

Todos los organismos vivos, desde la humilde ameba hasta el ser humano, nacen

con dispositivos diseflados para resolver automaticamente, sin que se requiera el

razonamiento adecuado, los problemas basicos de la vida. Dichos problemas son:
encontrar fuentes de energia; mantener un equilibrio quimico del interior compa-
tible con el proceso vital; conservar la estructura del organismo mediante la repa-
racion del desgaste natural, y detener los agentes externos de enfermedad y dafio

fisico. La palabra homeostasis es el término apropiado para el conjunto de regula-
ciones y el estado resultante de vida regulada. (Damasio, 2016, p. 40).
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Primero, la homeostasis, podemos imaginarla como un gran drbol multirra-
mificado de fenémenos encargados de la regulacidon automatizada de la vida.
Segundo, ese gran arbol, es resultado de miles de afios de evolucion, es decir,
es un proceso de organizacion innata y automatizada de la gestién de la vi-
da, desde las reacciones simples a las mds complejas. Tercero, que todos los
organismos vivos posean mecanismos disefiados para resolver de manera au-
tomatica los problemas basicos de la vida no implica que todo ser vivo pueda
llegar a preservarse, pues se puede nacer con dichos mecanismos, pero, —
por miiltiples factores— quizd no se logren desarrollar de manera adecuada.
Con el argumento, tampoco se insinda que, la vida racional, sea innecesaria,
ni mucho menos se aconseja —cuando se es consciente— solamente dejarse
llevar por esos dispositivos, como si eso garantizara la permanencia misma de
la vida.

Si el argumento anterior es correcto, ello es indicio de un equipamiento in-
nato y automatizado de la gestién de la vida (no solo humana) que poco a poco
se volvié refinado. A mi parecer, el argumento intenta decir que la mayoria de
los organismos vivos nacen con algunos dispositivos que les permiten luchar
a favor de la conservacién de su vida. Si la vida como tal permanece o no, es
otro asunto, si sigue su curso o no, también. Lo que puede decirse del argu-
mento desde un punto de vista bioldgico es que “En la base de la organizacién
de la homeostasis, encontramos respuestas simples como el acercamiento o el
alejamiento de un organismo entero en relacion con algin objeto; o bien au-
mento de la actividad (excitacidén) o bien reduccion de la misma (calma o
quiescencia).” (Damasio, 2016, p. 41).

Es plausible sostener, entonces, que 1) la homeostasis es una manera ade-
cuada de comprender el proceso de organizacién innato y automatizado de
la gestion de la vida. Lo interesante consiste en preguntarse qué sucede con
2): ;seria suficiente la homeostasis para dar cuenta de la vida en general y
de la vida en particular? Creo que la respuesta a esta pregunta no depende de
como cada uno entiende la vida o la vida humana, sino de pensar criticamente
si de 1) es plausible derivar una comprensién mds rica y abarcadora de los
fenémenos encargados de la compleja regulacion automatizada de la vida con
especies humanas y no humanas.

Pero, ;qué sucede con 2) cuando 1) se interpreta en sentido reduccionista,
bajo el fantasma del determinismo genético? Sucede que la interpretacion de
2) no logra convencer a muchos en los términos biol6gicos mencionados y, de
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facto, ni siquiera se la toma en consideracién. Desde mi perspectiva, este no
es el caso de Antonio Damasio, no creo que su planteamiento neurobiolégico
pueda ser clasificado dentro de las distintas ramas del reduccionismo. Pues,
para Damasio: “No basta descubrir las sustancias quimicas involucradas en
emociones y estados animicos [...].”(Damasio, 1996, p. 185).

A continuacién presentaré otro argumento mas ilustrativo de la homeosta-
sis; veamos:

Toda la coleccion de procesos homeostaticos gobierna la vida momento a momen-
to, en todas y cada una de las células de nuestro cuerpo. Este gobierno se consigue
mediante una simple disposicidn: en primer lugar, algo cambia en el ambiente de un
organismo individual, internamente o externamente. En segundo lugar, los cambios
tienen la capacidad de alterar el rumbo de la vida del organismo (pueden constituir
una amenaza a su integridad, o una oportunidad para su mejora). En tercer lugar,
el organismo detecta el cambio y actia en consecuencia, de una manera designada
a crear la situacién mas benéfica para su propia autopreservacioén y su funciona-
miento eficiente. Todas las reacciones operan segtin esta disposicion y, por ello,
son una manera de evaluar las circunstancias internas y externas de un organismo
y de actuar en consecuencia. Detectan contratiempos u oportunidades y solventan,
mediante la accién, el problema de librarse de los contratiempos o de aprovechar
las oportunidades. (Damasio, 2016, p. 46).

Con este argumento, la definicién de 1) adquiere mejor comprension y, por
tanto, también 2), por lo cual, 2) puede estar sujeta a la definicion de 1). Debe
observarse que el hacer depender la respuesta de 2) a la interpretacion de 1),
a partir de ambos argumentos, solamente tiene por objeto el permitir apreciar
con claridad que tales soluciones tienen que hacerse tomando en cuenta el pro-
ceso homeostitico como punto de arranque; pero, si el proceso homeostatico
no es considerado como garante de la gestién de la vida, entonces, ha de ser
claro que 1) y 2) no pueden recibir dichas interpretaciones directamente y con
total independencia de dicho proceso.

Hay algunas cosas dignas de observarse en este argumento. La primera
consiste en que todos los procesos homeostéticos gobiernan tanto la vida ge-
neral como la particular, pues hasta nuestros dias no se ha demostrado la au-
sencia del esfuerzo inexorable de cada ser vivo para preservarse, el proceso
homeostético nos muestra la primera realidad de nuestra existencia. Esto no
significa que si la vida como tal permanece y sigue su curso, entonces no ne-
cesita de ninguna otra instancia, hay que interpretar dicho principio de forma
creativa. La vida permanece, pero en relacién con otras cosas (descubiertas
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y por descubrir), con otros organismos, sigue su curso, pero en relaciéon con
multiples factores (internos o externos), como sostiene Damasio, que amena-
zan o mejoran su integridad. No sélo se trata de mostrar si existe 0 no una
contradiccién formal de dicho principio, sino de ampliar el rango de interpre-
tacion imaginativa-cognoscitiva que enriquezca nuestra comprension del por
qué la vida busca conservarse, reproducirse y desarrollarse, si ese principio
subyace a toda cultura qué es lo que hay en el fondo, quiza no s6lo una mera
estructura molecular o biomolecular, pero si algtin pista—a modo de reaccio-
nes reguladoras— por las cuales comenzar, pues como afirma Damasio:

Los niveles inferiores del edificio neural de la razén son los mismos que regulan
el procesamiento de las emociones, los sentimientos y las funciones necesarias pa-
ra la supervivencia del organismo. Esos niveles inferiores mantienen una relacién
directa y mutua con casi cada érgano del cuerpo, situdndolo asi directamente en la
linea de produccidn que genera los mas altos logros de la razén, de la toma de deci-
sién y, por extension, de la creatividad y conducta social. Emocién, sentimiento y
regulacién bioldgica juegan entonces un papel en la razén humana. Los engranajes
mas primarios de nuestro organismo intervienen, estan implicados, en los procesos
mas elevados de razonamiento. (Damasio, 1996, p. 13).

La vida es el constante empefio, el inagotable esfuerzo por autopreservarse,
en ella prevalece la inagotable actividad. Cada organismo vivo, en la medida
de sus posibilidades, se esfuerza para preservarse y perseverar en su ser. Ese
empeilo constante para preservarse y perseverar en su ser es la esencia real de
su ser. La vida de los organismos no se da en bruto, pues hay reacciones —
basicas y complejas— de por medio que responden a una metddica manera de
regulacion de sus estructuras y funciones vitales. “[. .. ], cada reaccién consis-
te en reordenamientos chapuceros de pedacitos y partes de los procesos mas
simples inmediatamente inferiores. Todos estdn dirigidos al mismo objetivo
general, la supervivencia con bienestar, [...]” (Damasio, 2016, p. 49).

La justificacion del proceso homeostatico es un ejemplo que tenemos para
comprender que a pesar de las circunstancias que ponen en riesgo la vida
misma, se sigue luchando por mantenerla. Los organismos nacen con una
compleja estructura celular que lleva a cabo reacciones que son necesarias
para la supervivencia con bienestar. Algunas de estas reacciones han sido
asociadas a la emocidn desde la regulacién homeostatica simple.

En efecto, si 1) la homeostasis es una manera adecuada de dar cuenta del
proceso de reacciones reguladoras innatas y automatizadas de la gestion de la
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vida, es necesario admitir que las reacciones reguladoras de la vida a las que
nos referimos, responden a un objeto o situacién potencialmente peligrosa,
0 una oportunidad para comer o aparearse. No obstante, como sostiene Da-
masio, hay otras reacciones que responden a un objeto o situacién dentro del
organismo.

El siguiente razonamiento nos explica varias cosas:

La gama de reacciones abarca no s6lo emociones muy visibles como el miedo o la
colera, sino también instintos, motivaciones y comportamientos asociados al dolor
o al placer. Todos ellos tienen lugar en el interior de un organismo, un cuerpo li-
mitado por una frontera, en cuyo interior la vida va marcando el tiempo. Todas las
reacciones, de forma directa o indirecta, muestran una clara finalidad: hacer que
la economia interna de la vida funcione de manera fluida. La cantidad de deter-
minadas moléculas quimicas ha de mantenerse dentro de ciertos margenes, ni por
encima ni por debajo, porque fuera de estos margenes la vida se halla en peligro.
La temperatura debe mantenerse, asimismo, dentro de parametros estrictos. Hay
que procurarse fuentes de energia, y la curiosidad y las estrategias de exploracién
ayudan a localizar dichas fuentes. Una vez encontradas, estas fuentes de energia
han de incorporarse (literalmente en el interior del cuerpo) y modificarse para su
consumo o almacenamiento inmediatos; los productos de desecho que resultan de
todas las modificaciones han de eliminarse; y la reparacion del desgaste de los
tejidos ha de realizarse de manera que se mantenga la integridad del organismo.
(Damasio, 2016, p. 50).

He aqui una parafrasis adecuada del razonamiento de Damasio:

Se nos propone tratar de conocer qué es un ser humano desde la gestacién
de la vida, por eso, Damasio nos remite a la gama de reacciones (internas y
externas) reguladoras innatas y automatizadas de la misma. Algunas de esas
reacciones mantienen una conexion insoslayable, pues se comparten el ob-
jetivo de la supervivencia y el bienestar. Tanto las reacciones internas como
externas se ven obligadas a mantenerse dentro de regimenes, reglas y leyes
estrictos que garantizan el adecuado funcionamiento de los organismos. Ob-
viamente pueden existir desajustes inesperados que consiguen poner en riesgo
el objetivo, pero aun asi, los agentes organicos buscaran la forma de mantener
la integridad del organismo.

De nuevo, al hacer depender —en parte— la respuesta de 2) a la de 1) s6lo
tiene por objeto ampliar la nocién de la vida ( sea particular o general) e in-
directamente la nocién de ser humano. El proceso homeostatico, nos permite
conocer como una amplia gama de reacciones (internas y externas) regula-
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doras innatas y automatizadas son capaces de producir, reproducir y desarro-
llar la vida del ser humano. Algunas de dichas reacciones humanas reciben
el nombre de emociones bésicas o primarias (repugnancia, miedo, felicidad,
tristeza, simpatia y vergiienza), ellas son las encargadas de llevar a cabo una
regulacion fundamental y necesaria a fin de evitar los peligros o ayudar al or-
ganismo a sacar partido de una oportunidad, o indirectamente al facilitar las
relaciones sociales.

Por cierto, no estamos afirmando que cada vez que ejecutamos una emo-
cién estemos promoviendo la supervivencia y el desarrollo de la vida. Hay
una variada distincién entre las emociones, algunas las empleamos mas para
fines determinados y otras para objetivos de supervivencia (dependiendo de
la circunstancia o el contexto en el que cada organismo se encuentre). “[... ]
el hecho de que el despliegue de algunas emociones en las circunstancias hu-
manas actuales sea maladaptativo no niega su papel evolutivo en la regulacion
provechosa de la vida.” (Damasio, 2016, p. 51).

Aunque la ira, la tristeza, el miedo o la cdlera sean contraproducentes en
las sociedades modernas. Aun asi, en la historia de la humanidad, ellas con-
tribuyeron de forma positiva a la preservacion de la vida, pues gracias a ellas
se consiguid salvar miles de vidas. A mi parecer, estas reacciones han podi-
do mantenerse en pie dentro de la cadena evolutiva porque autométicamente
apoyaban la supervivencia. Creo que la vida en el reino animal y humano ha
estado plagada de estas emociones, por lo que se llega a considerar como irre-
nunciable la investigacién de las mismas. “[. .. ], comprender la biologia de las
emociones y el hecho de que el valor de cada emocidn difiera tanto en nuestro
ambiente humano actual, ofrece considerables oportunidades para entender el
comportamiento humano.” (Damasio, 2016, p. 51).

El razonamiento que resulta de reflexionar criticamente 1) nos lleva pensar
que el proceso homeostitico —ligado a las reacciones emocionales— puede
servirnos para dar cuenta de la importancia que tienen las emociones en orga-
nismos vivos simples y complejos. He aqui el argumento para el primer tipo
de organismo:

[...], un organismo unicelular sencillo, todo cuerpo, sin cerebro, sin mente, que se
aleja nadando de un posible peligro en un determinado sector de su cultivo: quiza
una aguja que lo pincha, o demasiadas vibraciones, o demasiado calor, o demasia-
do poco. O bien el paramecio puede hallarse nadando rdpidamente a lo largo de
un gradiente quimico de nutrientes hacia el sector del cultivo en el que podra ob-
tener su pitanza. Este organismo sencillo esta disefiado para detectar determinadas



52 ONOFRE

seflales de peligro (variaciones bruscas de temperatura, vibraciones excesivas o el
contacto de un objeto punzante que podria perforar su membrana) y para reaccionar
dirigiéndose hacia un lugar mds seguro, templado y tranquilol...]. Los aconteci-
mientos que estoy describiendo en un organismo sin cerebro ya contienen la esen-
cia del proceso de emocién que poseemos los seres humanos: la deteccion de la
presencia de un objeto o suceso que recomienda evitacién y evasién o aprobacién
y acercamiento. La capacidad de reaccionar de esta manera no ha sido aprendida:
no hay mucha pedagogia en la escuela de los paramecios. (Damasio, 2016, p. 52).

Un elemento fundamental de este argumento consiste en proporcionar una
defensa directa de la presencia de la esencia del proceso de emocién que com-
partimos los seres humanos con otros seres vivos (sin cerebro). En efecto,
pues si es plausible que dicha esencia exista en tales seres y que ésta posea las
reacciones reguladoras innatas y automatizadas, eso significa que la naturale-
za proporciond a los organismos vivos los medios para producir, reproducir
y desarrollar su vida —en un primer estadio— de manera automatica, sin la
necesidad de poner en prictica la consciencia o la racionalidad en un sen-
tido estricto; entonces, en esa medida, también es plausible decir que dicha
esencia nos lleva a repensar cierta igualdad de condiciones que son dignas de
ser discutidas en los diferentes dmbitos que constituyen la vida en general y
particular. Sin embargo, creo que siguen siendo pocos los interesados en sos-
tener que puede hacerse una defensa mas sustanciosa de la presencia de las
emociones en los susodichos organismos vivos.

Otro aspecto importante del razonamiento anterior radica en aclarar que
no se piensa tnicamente en los paramecios, desde luego, hay organismos més
complejos que poseen un cerebro modesto que les es util para la superviven-
cia en ambientes mas peligrosos, eso significa que el cerebro es necesario
independientemente de que algunos organismos logren sobrevivir sin €l, tGni-
camente con las emociones. Para Damasio, “Las moscas tienen emociones,
aunque no sugiero que sientan emociones, y mucho menos que reflexionen
sobre tales sentimientos.” (Damasio, 2016, p. 53).

Para responder la pregunta de por qué algunos organismos vivos tienen
emociones (como las moscas) , pero no pueden sentirlas y ni mucho menos
llevan a cabo una reflexién sobre los sentimientos. Debemos considerar, segtin
Damasio, que ninguno de dichos organismos produce estas reacciones de for-
ma deliberada, como tampoco van construyendo, parte por parte, las reaccio-
nes que les son necesarias para cada caso diferente. Simplemente reaccionan
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de forma refleja, automaética. Esto muestra la distincion, pero no la desvincula-
cién entre una emocién y un sentimiento. De modo que si la emocién expresa
un conjunto complejo de respuestas (reacciones), entonces los sentimientos
expresan contenidos mentales ain mds complejos que vienen precedidos por
las emociones.

Las a) emociones de fondo, b) primarias o basicas y c) sociales, son tres
de las principales clasificaciones que hoy se emplean para dar cuenta de las
mismas. La primera, consiste en que las emociones de fondo no son visibles
en nuestro comportamiento, aunque son importantes. Las emociones de fondo
son “[...] consecuencia del despliegue de determinadas combinaciones de las
reacciones reguladoras mds sencillas (por ejemplo, procesos homeostaticos
basicos, comportamientos de dolor y placer y apetitos), [...]. Las emociones
de fondo son expresiones compuestas de estas acciones reguladoras en la
medida en que éstas se desarrollan e intersectan momento a momento en
nuestra vida.” (Damasio, 2016, p. 55).

La segunda, incluye emociones muy visibles. El miedo, la ira, el asco, la
sorpresa, la tristeza y la felicidad. “Dichas emociones son facilmente identifi-
cables en los seres humanos de numerosas culturas, y también en especies no
humanas. Las circunstancias que causan las emociones y los patrones de com-
portamiento que éstas definen son, asimismo, muy constantes en las diferentes
culturas y especies.” (Damasio, 2016, p. 56).

La dltima clasificacién, c) las emociones sociales, incluyen la simpatia,
la turbacion, la vergiienza, la culpabilidad, el orgullo, los celos, la envidia,
la gratitud, la admiracién, la indignacién y el desdén. Damasio propone un
principio de anidamiento por medio del cual, las tres clasificaciones se ven
involucradas en combinaciones diversas, por ejemplo, hay casos en las que
¢) incorpora respuestas que son parte de las emociones bésicas y de las emo-
ciones de fondo. “Piénsese de qué manera la emocion social “desdén” toma
prestadas las expresiones faciales de “repugnancia”, una emocién primaria
que evoluciond en asociacion con el rechazo automadtico y beneficioso de ali-
mentos potencialmente toxicos.” (Damasio, 2016, p. 57).

Aunque las emociones sociales hacen referencia a la sociedad humana y
la cultura. Ello no es suficiente para afirmar que dichas emociones estdn con-
finadas a los seres humanos, ya que hay animales que exhiben una emocién
social sin que se les haya ensefiado a realizarlo. Esto sucede porque tal emo-
cion estd profundamente arraigada en el cerebro del organismo, dispuesta a ser
desplegada cuando Ia situacion apropiada lo amerite. “No hay duda de que la
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disposicion general del cerebro, que permite tales comportamientos comple-
jos en ausencia de lenguaje e instrumentos de cultura, es un don del genoma
de determinadas especies.” (Damasio, 2016, p. 58).

Dados los prejuicios de superioridad (del ser humano sobre otras espe-
cies no humanas) que atn prevalecen en esta época. “Sigue siendo dificil de
aceptar, por parte de quien haya sido criado en la conviccién de que los com-
portamientos sociales son los productos necesarios de la educacidn, de que
especies animales simples, no conocidas precisamente por su cultura, puedan
exhibir comportamientos sociales inteligentes. Pero lo hacen y, de nuevo, no
necesitan mucho cerebro para deslumbrarnos.” (Damasio, 2016, p. 62).

Estos patrones de comportamiento social animal son la contraparte de las
tan alabadas “posturas racionalistas”, las cuales tienden a definir al ser hu-
mano esencialmente como ser pensante, principalmente racional. El proble-
ma con algunas de estas teorias consiste en que al aplicar sus hipdtesis, sus
resultados, si llegan a ser excluyentes ya que no permiten crear un comple-
mento que integre las diferentes influencias de lo innato y de lo adquirido. Sin
embargo:

Desde los procesos quimicos homeostaticos hasta las emociones propiamente di-
chas, los fenémenos de regulacidn vital, sin excepcion, tienen que ver, directa o
indirectamente, con la integridad y la salud del organismo. Todos estos fenémenos
estdn relacionados por entero con los ajustes adaptativos en el estado del cuerpo,
conducentes de modo eventual, a los cambios habidos en la cartografia cerebral de
los mismos, que forma la base de los sentimientos. El anidamiento de lo sencillo
dentro de lo complejo asegura que la finalidad de regulacidn siga estando presente
en los escalones superiores de la cadena. Aunque la finalidad permanezca constan-
te, la complejidad varia. Las emociones propiamente dichas son ciertamente mas
complejas que los reflejos; y los estimulos desencadenantes y el objetivo de las
respuestas varian asimismo. Las situaciones precisas que inician el proceso y su
propésito especifico difieren también. (Damasio, 2016, p. 61).

De acuerdo con lo anterior, por ejemplo, el hambre, es un apetito simple,
de regulacion vital, que sin excepcion, tienen que ver, directa o indirectamen-
te, con la integridad y la salud del organismo. El objeto causativo del hambre
comienza siendo interno, pero posteriormente se convierte en externo, pues
implica la biisqueda de algo que falta, bisqueda que supone un movimiento
exploratorio del entorno natural y una deteccién sensorial de lo que se bus-
ca. No obstante, los objetos causativos de la ira y el miedo, suelen ser casi
siempre externos, independientemente de que sean producidos por el recuer-
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do y la imaginacién en nuestro cerebro. De todo lo anterior también se deduce
validamente que:

[...], la mayoria de los animales equipados para sentir emociones por el bien de
su vida no posee mds dotacién cerebral para sentir dichas emociones de la que
posee para pensar que tiene dichas emociones, al principio. Detecta la presencia de
determinados estimulos en el ambiente y responde a ellos con una emocién. Todo
lo que precisa es un aparato de percepcion simple: un filtro que detecte el estimulo
emocionalmente competente y la capacidad para demostrar emocién. La mayoria
de los animales actia. Probablemente no sienta como nosotros, y mucho menos
piense como nosotros. Esto es una conjetura, desde luego, pero esta justificada por
nuestra idea de lo que se necesita para sentir, [...]. (Damasio, 2016, p. 62).

Es interesante observar que aunque el sujeto humano es un ser viviente
que tiene las estructuras cerebrales necesarias para representar, en forma de
mapas sensoriales, las transformaciones que se producen en el cuerpo cuando
tienen lugar reacciones emotivas, y ello resulta en la sensacién. También la
mayoria de los organismos —que carecen de un cerebro preciso— pueden
producir reacciones ventajosas que conducen a resultados buenos sin decidir
producir tales reacciones, e incluso sin sentir el desarrollo de las mismas. No
estoy afirmando que la mayoria de las especies consideren actuar a favor del
bien o del mal, tampoco sostengo que sean conscientes de que el adecuado
funcionamiento del organismo las lleve a sobrevivir o al bienestar integral.
Sin embargo, la presencia del cerebro humano no es suficiente para garantizar
a nadie actuar por el bien evitando el mal. “Ni siquiera los seres humanos
procuramos la bondad cuando equilibramos el pH en nuestro medio interno
o reaccionamos con felicidad o miedo ante determinados objetos que nos
rodean. Nuestros organismos gravitan hacia un “buen” resultado de manera
esponténea, a veces directamente como en una respuesta de felicidad, a veces
indirectamente como una respuesta de miedo que empieza evitando el “mal”
y entonces consigue el “bien”. (Damasio, 2016, p. 63).

El caso hipotético de que la consciencia o la racionalidad sea lo constitutivo
del ser humano no es suficiente para demostrar que ella sea la condicién
absoluta de lo que denominamos la vida humana, pues las emociones no son
algo sin importancia, ya que representan el conjunto de reacciones innatas
que a través de un largo y complejo proceso evolutivo de las especies han sido
y siguen siendo fundamentales para sobrevivir y aumentar el bienestar de la
mayoria de los organismos vivos.
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El hecho de que las emociones no sean objeto de aprendizaje, que sean automati-
cas y programas de accion estables y predecibles, revela su origen en el proceso
de seleccion natural y en las instrucciones del genoma resultantes. Estas instruc-
ciones han sido muy bien conservadas a lo largo de la evolucidn y el resultado
se ha ensamblado en el cerebro de una manera tan particular y fiable, que cier-
tos circuitos neuronales pueden procesar estimulos emocionalmente competentes
y hacer que regiones cerebrales que desencadenan emociones construyan una re-
puesta emocional completa. Las emociones y los fenémenos que a ellas subyacen
son tan esenciales para el mantenimiento de la vida y la maduracién posterior del
individuo, que son desplegadas de manera segura y fiable ya en las fases tempranas
del desarrollo individual. (Damasio, 2010, p. 195).

La vida del reino animal y la vida humana ha consistido, en reproducirse,
en alimentarse, en luchar y matar para vivir, en protegerse, en preservarse, etc.
La vida misma como tal en el nivel organico si tiene importancia porque el ser
humano es también una corporalidad sentiente y como tal, no puede entender-
se sin su dependencia a la naturaleza. Lo anterior nos lleva a reconsiderar si
las emociones que compartimos con la mayoria de las especies merecen o no
ser tomadas en cuenta como relevantes hoy en dia o si simplemente diremos
que son un logro biolégico menor.

Hasta aqui mi explicacion sobre la homeostasis y el conjunto de reacciones
reguladoras innatas y automatizadas de la gestion de la vida. Concluiré esta
seccion, nuevamente reiterando la defensa de la tesis que forma parte del
objetivo esencial de este articulo y que, creo, al vincularla con la tesis de
Damasio, pudo ayudarnos a ampliar la comprensién de la tesis dusseliana, la
cual afirmaba que la organizacidn del cerebro humano ha respondido de modo
universal al principio ético material universal de produccién, reproduccién y
desarrollo de la vida del sujeto humano.

Lo que se buscé con la tesis de Damasio es iluminar la maquinaria cerebral
de la emocidn, la cual, corresponde, por principio, a la naturaleza intrinse-
ca del ser humano. De dicha tesis se puede deducir y explicar por qué Dus-
sel piensa que la organizacién del cerebro humano responde —en un primer
momento— a través de emociones o reacciones innatas a su primer principio
ético material universal de produccién, reproduccion y desarrollo de la vida
del sujeto humano. Asi pues: “Uno de los principales aspectos de la histo-
ria del desarrollo humano se refiere al modo en que la mayor parte de los
objetos que rodean a nuestro cerebro es capaz de desencadenar una forma u
otra de emocidn, débil o fuerte, buena o mala, y puede hacerlo de manera
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consciente o inconsciente. Algunos de estos disparadores los ha establecido
la evolucién, pero otros no; por el contrario, nuestro cerebro los ha asociado
con objetos emocionalmente competentes en virtud de nuestras experiencias
individuales.” (Damasio, 2016, p. 66).

2. El contenido emocional de los sentimientos

En esta seccidn pretendo averiguar cudles son los contenidos mentales de
los sentimientos partiendo del intento por comprender la compleja cadena
de acontecimientos que empieza con la emocién y termina en el sentimiento.
Lo anterior no implica que estemos afirmando que “[...] todos los sentimien-
tos tienen su origen en las emociones” (Damasio, 1996, p. 168). Lo primero
que mostraré, como complemento de la seccién anterior, es ya una posible
definicién —a grandes rasgos— de los términos emocién y sentimiento:

[...], las emociones son acciones o movimientos, muchos de ellos publicos, visi-
bles para los demas pues se producen en la cara, en la voz, en conductas especificas.
Ciertamente, algunos componentes del proceso de la emocién no se manifiestan a
simple vista, pero en la actualidad pueden hacerse “visibles” mediante exdmenes
cientificos tales como ensayos hormonales y patrones de ondas electrofisiol6gi-
cas. Los sentimientos, en cambio, siempre estan escondidos, como ocurre necesa-
riamente con todas las imdgenes mentales, invisibles a todos los que no sean su
duefio, pues son la propiedad mas privada del organismo en cuyo cerebro tienen
lugar. (Damasio, 2016, p. 38).

Si lo anterior es correcto, las emociones son un fenémeno que se hace
publico. Mientras que los sentimientos es la parte que permanece privada. Si
esto es correcto, puede decirse, de nuevo, que el problema de que uno sea
publico y el otro privado consiste en averiguar si hay uno o varios principios
entre la parte del proceso que es publica y la parte que permanece privada.
La problemadtica anterior también radica en saber qué principio(s) gobierna
a cada fendmeno y si podemos hablar de un mismo principio cémo influye
en fendmenos distintos y en escenarios diferentes, pero que quizd no son
opuestos. En el contexto de esas problemdticas, deseo entender cudl es el
contenido mental, los ingredientes, la materia que constituye un sentimiento.
En principio hay al menos una posibilidad provisional al respecto:

Los sentimientos, [. .. ], surgen de cualquier conjunto de reacciones homeostaticas,
no sélo de las emociones propiamente dichas. Traducen el estado de vida en curso
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en el lenguaje de la mente. Propongo que existen “maneras corporales “distinti-
vas que resultan de diferentes reacciones homeostaticas, desde las simples a las
complejas. Existen asimismo objetos causativos distintivos, pensamientos conse-
cuentes distintivos y modos de pensamiento consonantes. La tristeza, por ejemplo,
estd acompaiiada por tasas bajas de produccién de imagenes, a diferencia del rapido
cambio de imagenes y del corto intervalo de atencién que corresponde a la felicidad
suma. Los sentimientos son percepciones, y propongo que el apoyo mds necesa-
rio para su percepcion tiene lugar en los “mapas corporales del cerebro”. Dichos
mapas se refieren a partes del cuerpo y a estados del cuerpo. Alguna variacién del
placer o el dolor es un contenido consistente de la percepcion que denominamos
sentimiento. (Damasio, 2016, p. 100).

Un intento por explicar qué son los sentimientos, de acuerdo con la expli-
cacién anterior, es por medio de la percepcidon de determinados estados del
cuerpo junto con la percepcion de un cierto modo de pensar y de pensamien-
tos con determinados temas. Para Damasio, los sentimientos surgen cuando
la acumulacién absoluta de detalles alcanza una fase dada. Aqui no estamos
afirmando que los sentimientos sean un mero conjunto de pensamientos con
temas concretos, sino que los sentimientos son funcionalmente distintivos de-
bido a que su naturaleza consiste en los pensamientos que representan el cuer-
po implicado en un proceso reactivo. “La esencia de un sentimiento puede no
ser una elusiva cualidad mental apegada a un objeto, sino mds bien una per-
cepcidn directa en un paisaje especifico: el cuerpo.” (Damasio, 1996, p. 14).

Me parece que todo lo anterior es fundamental porque si no consideramos
con seriedad dicha naturaleza, entonces cémo explicamos la nocién de senti-
miento al margen de una existente relacion entre el cuerpo, el sentimiento y
el pensamiento.

Considerar que los sentimientos residen en los diversos pensamientos que
representan los estados del cuerpo en un proceso reactivo, nos lleva a pregun-
tar que si alguien no experimenta un determinado estado corporal o mental
con cierta similitud a lo que denominamos, por ejemplo, placer, entonces no
tiene razén para considerar que su sentimiento sea bueno, positivo. Damasio
aclara al respecto que: “[...], el origen de las percepciones que constituyen la
esencia del sentimiento es claro: existe un objeto general, el cuerpo, y existen
muchas partes de dicho objeto que estdn siendo cartografiadas continuamen-
te en varias estructuras cerebrales. Los contenidos de dichas percepciones son
asimismo claros: diversos estados corporales representados por los mapas que
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describen el cuerpo a lo largo de toda una gama de posibilidades.” (Damasio,
2016, p. 101).

A fin de poder entender correctamente el origen de las percepciones que
constituyen la esencia del sentimiento. Considérese el siguiente ejemplo:

[...], es la composicién de la sangre en relacién con algunas moléculas quimicas
de las que depende nuestra vida, y cuya concentracion estd representada, momento
a momento, en regiones especificas del cerebro. El estado concreto de aquellos
componentes del cuerpo, segin estén representados en los mapas corporales del
cerebro, es un contenido de las percepciones que constituyen los sentimientos.
Los sustratos inmediatos de los sentimientos son las cartografias de innumerables
aspectos de estados corporales en las regiones sensoriales disefiadas para recibir
seflales procedentes del cuerpo. (Damasio, 2016, p. 102).

Para que podamos hablar de la percepcion de los sentimientos, es necesario
que ocurra el estado concreto de aquellos componentes del cuerpo en relacion
con representaciones corporales del cerebro. Ello supone que dicha regién
cerebral estd disefiada con sensores para recibir esas sefiales que provienen
del cuerpo. “En el paisaje de tu cuerpo, los objetos son las visceras (corazon,
pulmones, intestinos, muisculos), en tanto que luz y sombra, movimientos
y sonidos representan un punto en la gama de operacién de esos érganos
en un momento determinado. Por lo general, un sentimiento es la “vista”
momentdnea de una parte de ese paisaje corporal.” (Damasio, 1996, p. 15).

Debemos tener presente que no registramos de forma consciente la percep-
cién de todos estos estados de partes del cuerpo. Solamente registramos algu-
nos de ellos, de forma muy especifica y no siempre agradable. Por ejemplo,
no experimentamos que el nivel de glucosa en sangre desciende por debajo de
lo minimo requerido para mantenernos estables —quimicamente hablando—,
pero si experimentamos sus consecuencias corporales: fatiga, cansancio, ma-
reo, etc.

Sucede lo mismo cuando experimentamos un especifico sentimiento de
placer, pues hay que percibir que el cuerpo estd de una determinada forma,
y percibir el cuerpo de una manera u otra requiere mapas sensoriales en los
que se ejemplifican patrones neurales y de los que se pueden derivar imégenes
mentales. A la pregunta: ;cudl es el contenido mental, los ingredientes, la
materia que constituye un sentimiento? Podemos contestar que el contenido
es el mapa de un estado corporal determinado; el sustrato de sentimientos es
el conjunto de patrones neurales que cartografia un estado corporal y del que
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puede surgir una imagen mental del estado en el que se encuentre el cuerpo.
En palabras de Damasio: “[...], un sentimiento es una idea; una idea del
cuerpo y, de manera todavia més concreta, una idea de un determinado aspecto
del cuerpo, su interior, en determinadas circunstancias. Un sentimiento de
emocioén es una idea del cuerpo cuando es perturbado por el proceso de sentir
la emocién.” (Damasio, 2016, p. 103).

Esta definicion de los sentimientos es bastante aceptable, pero plantea otro
problema; a mi modo de ver, no en la argumentacién misma, sino en la pro-
babilidad de si hay algo mas en los sentimientos que la percepcion del estado
del cuerpo.

(No es tan tajante s6lo demostrar que los sentimientos son Unicamente la
percepcion de un determinado estado del cuerpo; qué hay de las ocasiones en
las que el sentimiento implica la percepcion de un determinado estado corpo-
ral y la de un determinado estado mental acompanante? No porque considere
que los sentimientos son sélo la percepcién de determinados estados del cuer-
po dejan de ocurrir interrelaciones entre uno y otros ambitos.

Segtin nuestro autor, cuando tenemos imdgenes del cuerpo, en paralelo
tenemos imagenes de nuestra propia forma de pensar. Son fenémenos que
se acompafian mutuamente. Sin embargo, eso no resta complejidad al asunto
en juego, pues en determinadas circunstancias de sentimiento, quiza en la
variedad mds avanzada del fendmeno, el proceso no es en absoluto facil de
interpretar. “En dichas ocasiones, si se toma el ejemplo de un sentimiento
positivo, podriamos decir que la mente representa mas que el bienestar. La
mente representa el mismo bienpensar.” (Damasio, 2016, p. 105).

Los estados del cuerpo son la esencia del sentimiento, son una forma altera-
da de pensar que acompaiia a la percepcidn de dicho estado corporal esencial,
es el tipo de pensamiento que concuerda, en cuanto al tema, con el tipo de
emocidn que se siente. Sentirme triste tiene que ver no s6lo con una enferme-
dad en el cuerpo, sino también con un modo de pensar ineficaz que se encierra
alrededor de un nimero limitado de ideas de pérdida.

En el curso de su argumentacién, Damasio también plantea que los senti-
mientos son percepciones que, en algunos casos, son comparables con otras
percepciones. Este planteamiento es usado por el autor para mostrar que asi
como las percepciones visuales reales poseen un objeto en el origen del pro-
ceso. Asimismo, los sentimientos tienen su propio centro de origen a partir
del cual se desencadenan sefales que recorren los amplios mapas del objeto
detonador en el interior del cerebro. En el caso de la percepcién visual, existe
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una parte del fendmeno que se debe al objeto, y una parte que se debe a la
construccién interna que el cerebro hace de él. Lo que es distinto, en el caso
de los sentimientos, los objetos y acontecimientos, es que su origen se halla
en el interior del cuerpo y no en su exterior. Esta diferencia establecida causa
otras dos:
Primera, ademds de estar conectados a un objeto en el origen (el propio cuerpo),
los sentimientos también lo estdn al objeto emocionalmente competente que ha
iniciado el ciclo de emocién-sentimiento. De una manera curiosa, el objeto emo-
cionalmente competente es responsable de establecer el objeto en el origen del
sentimiento. Asi, cuando nos referimos al “objeto” de una emocién o de un sen-
timiento hemos de acotar la referencia y dejar claro qué objeto queremos decir.
La visién de un panorama marino espectacular es un objeto emocionalmente com-
petente. El estado corporal que resulta de contemplar dicho paisaje marino X es
el objeto real en el origen X, que después se percibe en el estado de sensacidn.
Segunda, [...], el cerebro tiene un medio directo de responder al objeto a medida
que los sentimientos se despliegan, porque el objeto en el origen se encuentra en
el interior del cuerpo, tal como se ha dicho. El cerebro puede actuar directamente
sobre el objeto mismo que estd percibiendo. Puede hacerlo modificando el estado
del objeto, o alterando la transmisién de sefiales desde éste. El objeto en el origen,
por un lado, y el mapa cerebral de dicho objeto, por otro, pueden influirse mutua-
mente en una especie de proceso reverberativo que no se encontrard, por ejemplo,
en la percepcion de un objeto externo. (Damasio, 2016, p. 106).

Me parece que las dos diferencias desembocan en que es posible sostener
que el objeto en el origen, por un lado, y el mapa cerebral de dicho objeto, por
otro, pueden intervenir mutuamente en una especie de proceso reverberativo
que no se encontrard, por ejemplo, en la percepcién de un objeto externo. En
la 6ptica damasiana, los sentimientos “[.. . ]: requieren de un estimulo emocio-
nalmente competente, dependen de lugares especificos que los desencadenen,
[...]”.(Damasio, 2010, p.198). Para Damasio, los sentimientos estdn consti-
tuidos por programas de accion eslabonados que hacen intervenir al cuerpo,
y son percibidas por el sujeto en forma de emociones o sentimientos. Lo que
en este caso se intenta mostrar es que los sentimientos no son una percepcion
pasiva, sino siempre interactiva entre el cerebro y el cuerpo. Segin Damasio,
después de comenzar un episodio de dichos sentimientos, hay una implica-
cién dindmica del cuerpo, casi con toda seguridad de forma repetida, y una
variacién dindmica subsiguiente de la percepcion. Se desencadena una serie
de transiciones a partir de un estimulo emocionalmente competente que invo-
lucra al cerebro. Considérese por ejemplo el siguiente estudio realizado:
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[...], mi colega David Rudrauf ha investigado el curso temporal de las emociones
y sentimientos en el cerebro humano sirviéndose de la técnica de la magnetoence-
falografia (MEG). [...]. Al observar el interior del cerebro, Rudrauf sigui6 el curso
temporal de una actividad relacionada con las reacciones emocionales y de los sen-
timientos a estimulos visuales agradables o desagradables. Desde el momento en
que los estimulos fueron procesados en las cortezas visuales, hasta el momento en
que los sujetos notificaron por primera vez sentimientos, transcurrieron casi qui-
nientas milésimas de segundo (medio segundo). ;Poco tiempo? ; Mucho? Depende
de la perspectiva. En términos de “tiempo neuronal” es un intervalo enorme, ya
que una neurona puede activarse en unas milésimas de segundo. En términos de
“tiempo de una mente consciente”, sin embargo, no es mucho, ya que se sitiia en-
tre las doscientas milésimas de segundo que se necesitan para ser conscientes de
una pauta al percibirla, y las setecientas u ochocientas milésimas que tardamos en
procesar un concepto. (Damasio, 2010, pp. 193-194).

A fin de poder entender correctamente a qué se refiere Damasio con sen-
timientos de emociones y fenémenos reguladores relacionados, es importante
establecer una posible objecién. ;La disposicién emocional que describe Da-
masio abarca todo tipo de sensaciones?

Segun Damasio, el término sensacién pertenece al acto de tocar o a su
resultado, una percepcion tactil. Para él, —respondiendo a la objecién— to-
dos los sentimientos son sensaciones de algunas de las reacciones reguladoras
basicas, ya sea, de apetitos, o de emociones, desde el dolor fuerte a la beati-
tud. “Ya sea a través de designio innato o por aprendizaje, reaccionamos a la
mayoria de los objetos, quiza a todos, con emociones, por débiles que sean,
y con los sentimientos posteriores, por tenues que sean’. (Damasio, 2016, p.
108).

Me parece que de lo anterior todavia podemos preguntar quién puede tener
sentimientos independientemente de que, como sostiene Damasio, la mayoria
de los seres humanos estemos predispuestos a ello. Examinemos ahora qué
requisitos o condiciones son necesarios para sentir. Me parece que son cuatro:
a) la presencia de un sistema nervioso; b) la capacidad del sistema nervioso
para cartografiar y transformar los patrones neurales en imagenes mentales;
¢) la conciencia y d) la capacidad del cerebro de un organismo para crear los
mismos estados corporales que evocan los sentimientos cuando reacciona a
objetos y acontecimientos con emociones.

En principio, para que cualquier organismo vivo sea capaz de sentir, es
necesario poseer no sélo un cuerpo, sino también una manera de representar
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dicho cuerpo en su interior. Las plantas, por ejemplo, estdn vivas pero no
pueden representar partes de su cuerpo. En cambio, el cerebro humano si
cuenta con los medios para hacerlo. Segtn lo anterior, las plantas no contarian
con la posibilidad de ser conscientes de un sentimiento. Asi pues, el primer
requerimiento para sentir es la presencia de un sistema nervioso, cerebral,
capaz de representar ciertas partes de su cuerpo.

El segundo requisito nos plantea que el sistema nervioso tiene que poder
cartografiar algunas estructuras y estados corporales, para después, transfor-
mar los modelos neurales de tales mapas en imagenes mentales. Si el sistema
nervioso no fuera capaz de producir imigenes mentales, entonces no podria
producirse la idea de lo que regularmente llamamos sentimiento, pues sola-
mente abria una cartografia ajena a la conciencia.

El tercer aspecto para que se produzca un sentimiento implica que el con-
tenido o la imagen mental sean conocidos por parte del organismo. “[...], no
podemos sentir si no somos conscientes.” (Damasio, 2016, p. 126). La rela-
cion entre sentimiento y consciencia no estda implicando restarle valor a una u
otra. Hay que mirarlas como un proceso complejo del sentir humano que es
multiple, interrelacionado, ramificado y que también contribuye a la creacién
del yo o de la conciencia. Algunas veces, de la maquinaria de las sensaciones
ha dependido eventualmente el desarrollo de la conciencia. En este mismo
ambito, Joseph LeDoux reconoce la importancia de ambos conceptos, en los
siguientes términos:

Creo que la experiencia emocional subjetiva, como el sentimiento de tener miedo,

surge cuando nos damos cuenta conscientemente de que un mecanismo emocional

cerebral como el mecanismo de defensa, estd activo. Para que esto suceda, preci-

samos al menos dos cosas: un mecanismo de defensa y la capacidad de tener el
conocimiento consciente de su actividad. (LeDoux, 1999, p. 301).

El dltimo requisito sugiere que el cerebro de un organismo que siente crea
idénticos estados corporales que evocan los sentimientos cuando reacciona a
objetos y acontecimientos con emociones o apetitos. En organismos capaces
de sentir, por lo tanto, el cerebro cumple con funciones dobles. Como pue-
de notarse, el cerebro siempre estd presente aunque sélo fuera para ordenar o
construir el estado corporal emocional determinado que acaba siendo locali-
zado como sentimiento o sensacion.

Aungque el cuerpo y el cerebro son fundamentales para que ocurran los sen-
timientos. Los dltimos también dependen de “[...] la existencia previa de la
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maquinaria cerebral de regulacién vital, la cual incluye la parte del mecanis-
mo regulador de la vida causante de reacciones como las emociones y los
apetitos.” (Damasio, 2016, p. 127). Esto significa que sin la existencia previa
de tal maquinaria cerebral capaz de representaciones corporales no hubiera
podido ser posible hablar de sentimientos y emociones. Ahora se puede decir
que sin cuerpo, sin cerebro y sin maquinaria cerebral que actia segun el prin-
cipio de regulacién de la vida no hubiera sido posible el desarrollo evolutivo
de la conciencia humana. Asi pues, todo parece estar interconectado de alguna
forma.

3. Vinculacion y relevancia de algunos aspectos del primer principio
ético material universal dusseliano

Alo largo de este articulo hemos analizado algunos argumentos neurobiol4gi-
cos de A. Damasio sobre las categorias de emocién y sentimiento, los cuales
consideramos relevantes para comprender —en parte— la importancia del pri-
mer principio ético material universal dusseliano, el cual versa en torno a la
produccidn, reproduccion y desarrollo de la vida humana en comunidad. Sélo
hemos abordado algunos aspectos fundamentales de su pensamiento neuro-
cientifico de forma somera y a modo de presentacion de conceptos y argu-
mentos. Ahora pasamos a vincularlos con algunas razones que Dussel nos
ofrece para afirmar que el sistema cerebral evaluativo-afectivo tiene como cri-
terio la reproduccidn y el desarrollo de la vida, desde sus niveles mds bésicos.
En esta seccién iré trazando un nexo comparativo entre ambos pensadores
que sirva como fundamentacién neuroldgica del principio de la produccion,
reproduccion y desarrollo de la vida humana. También pienso sefalar que el
sistema cerebral es el 6rgano directamente responsable de “el vivir’, de for-
ma natural, el cual incluye las emociones y los sentimientos en sus diferentes
grados y facetas. Aqui concluyo sosteniendo que todos estos elementos neu-
rolégicos desarrollados con el apoyo de Damasio son nuestro punto de partida
para el tratamiento de algunas criticas realizadas al proyecto de una ética de
la liberacién latinoamericana.

Dije al principio de mi exposicién que Dussel en el capitulo 1 de su Etica de
la liberacidn en la edad de la globalizacién y la exclusion de 1998, enfatizaba
lo siguiente: “En este capitulo intentaremos indicar algunos elementos, [... ],
de un principio universal de toda ética, en especial de las éticas criticas: el
principio de la obligacién de producir, reproducir y desarrollar la vida humana
concreta de cada sujeto ético en comunidad.”” (Dussel, 1998, p. 91).
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Para Enrique Dussel, justificar dicho principio ético significd -en primera
instancia- desarrollar varios aspectos: §1.1. El sistema cognitivo y afectivo-
evaluativo cerebral humano, §1.2. El utilitarismo, §1.3. El comunitarismo,
§1.4. Algunas éticas de contenido o materiales y el §1.5. El criterio y el prin-
cipio material universal de la ética. Como di a conocer al inicio de mi escrito,
solamente me ocupo del §1.1., el cual, lo dividi en tres fases argumentativas
que se encuentran involucradas.

En la primera, Dussel, apoydndose en Humberto Maturana, busca mostrar
los tres grados de “las unidades orgdnicas de la vida”. En la segunda etapa,
Dussel se basa en el Premio Nobel, Gerald Edelman, para probar cémo el sis-
tema nervioso cerebral actda por seleccion, a partir de un criterio universal de
dar permanencia, reproduccién y desarrollo de la vida del sujeto humano. En
esta etapa, Dussel se apoya en Edelman para explicar neuro-biolégicamen-
te la autoconciencia, el tener consciencia de un yo, lo cual es relevante para
la reflexién filoséfica y mds alld de la misma con base en el sistema cere-
bral evaluativo-afectivo, que ya puede sentir los estimulos o, mejor dicho, ser
consciente de ello.

En la dltima fase, Dussel se basa en el neur6logo portugués Antonio Da-
masio, para sostener que més alld de las emociones secundarias, como la tris-
teza, la alegria, el temor, el disgusto, etc., estd, “el sentir fundamental”, el
sentimiento de la vida, que tiene como fin al conjunto de la corporalidad en
referencia a la produccién, reproduccién o desarrollo de la vida del sujeto
humano, ese sentiente estd intrinseco a la corporalidad. Me parece que la 1lti-
ma fase de la argumentacion puede usarse como una base para sostener la
presencia de la emocidn y el sentimiento en la justificacion de la obligacién
de producir, reproducir y desarrollar la vida humana concreta de cada sujeto
ético.

Una de las principales afirmaciones dusselianas aducidas a favor de la pre-
sencia del sistema nervioso es la siguiente:

[...], de la misma manera que el sistema inmunolégico o el proceso evolutivo

de las especies, el sistema nervioso cerebral actia por seleccion, a partir de un

criterio universal de dar permanencia, reproducir, desarrollar, hacer crecer la vida

del sujeto humano, y esto desde el nivel vegetativo hasta el cultural o ético mas
heroico o sublime. (Dussel, 1998, p. 94).

Segtin Dussel, estos procesos o sistemas que actdan por seleccién persi-
guen un mismo objetivo: producir, reproducir y desarrollar la vida. Lo ante-
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rior no contrasta demasiado con las afirmaciones de Damasio, pues, segtn el
neur6logo portugués:

[...], cada parte elemental de nuestro organismo, cada célula del cuerpo no sélo
estd animada, sino que estd viva. Mds todavia: cada célula es un organismo vivo
individual con una fecha de nacimiento, ciclo biolégico y fecha de muerte proba-
ble. Cada célula es un ser que debe ocuparse de su propia vida y ésta depende de
las instrucciones de su propio genoma y de las circunstancias de su ambiente. Los
dispositivos innatos de regulacién vital [...] en relacién con los seres humanos,
estan presentes a lo largo de toda la escala bioldgica en todos y cada uno de los
sistemas de nuestro organismo, en cada érgano, tejido, célula. (Damasio, 2016, p.
146).

De acuerdo con Dussel y Damasio, todo sistema basado en la seleccion
actia con referencia al valor. Bajo este supuesto se puede pensar en la exis-
tencia de varios mecanismos de regulacion biolégica que responden al primer
principio de la ética dusseliana; veamos el siguiente ejemplo:

Los niveles inferiores del edificio neural de la razén son los mismos que regulan
el procesamiento de las emociones, los sentimientos y las funciones necesarias pa-
ra la supervivencia del organismo. Esos niveles inferiores mantienen una relacién
directa y mutua con casi cada érgano del cuerpo, situdndolo asi directamente en la
linea de produccidn que genera los mas altos logros de la razén, de la toma de deci-
sién y, por extension, de la creatividad y conducta social. Emocién, sentimiento y
regulacion bioldgica juegan entonces un papel en la razéon humana. Los engranajes
mads primarios de nuestro organismo intervienen, estan implicados, en los procesos
mads elevados de razonamiento. (Damasio, 1996, p.13).

De nuevo, emocidn, sentimiento, razén y regulacién biolégica juegan en-
tonces un papel fundamental en el desarrollo de los diferentes mecanismos de
regulacién biolégica. A pesar de que Charles Darwin demostré la esencia de
estos descubrimientos cuando escribid acerca del origen de las especies, sigue
resultando curioso hoy en dia que “[...], cuando el hombre y otros animales
son vistos como creaciones separadas, se levanta una barrera frente a nues-
tro deseo natural de investigar hasta donde sea posible las causas de la [...]”
(Darwin, 1984, p. 43) supervivencia de dichas especies.

Es relevante notar que el sistema afectivo-evaluativo constituye un mo-
mento del proceso de categorizacion, de la misma manera la categorizacién
conceptual reorganiza el sistema de valores ordenandolos, por su parte, tam-
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bién en base al criterio de la reproduccion y el desarrollo de la vida del sujeto
organico humano. Examinemos lo que propone Dussel:

[...], la “conciencia primaria” de algo [...] se alcanza, al menos, por el grado de
evolucion de los mamiferos superiores que cuentan con un sistema limbico y con
una memoria conceptual suficiente, y con una conexién neuronal que comunica
el cortex con el tdlamo, permitiendo el “retorno (reentry)” de las sefiales desde
“la memoria con categorias de valores y los mapeos globales encargadas de la
categorizacion perceptual en el tiempo real”. “Tener-conciencia” de que esto es
un “alimento” (o un “veneno”) supone poder captar la diferencia del “si mismo
(Self)” (todavia no de un “yo”) y de lo “no-si-mismo” (nonself)” y el tener la
capacidad para confrontar lo que enfrenta al organismo con la memoria de eso
mismo recordado [...]. (Dussel, 1998, p. 97).

Me parece que de las citas anteriores se desprende que es posible aceptar
que en el fondo de las explicaciones neurobioldgicas se encuentra el sistema
cerebral evaluativo-afectivo. Ademads, prima facie es fenomenolégicamente
constatable la existencia de dicho sistema en la mayoria de las especies me-
diante la mera observacién empirica; su explicacion tedrica, cientifica o fi-
loséfica es otro asunto. En principio hay que aceptar que la mayoria de las
especies animales e incluso los seres humanos tienen

[...], sensores nerviosos que transportan la informacion necesaria al cerebro, los
nucleos nerviosos y las vainas de los nervios que cartografian la informacién en
su interior son células vivas, sujetas a los mismos peligros para la vida que tienen
las demas células, y necesitadas de una regulacién homeostitica comparable. Estas
neuronas no son observadores imparciales. No son vehiculos inocentes o pizarras
borradas o espejos a la espera de que algo se refleje en ellos. (Damasio, 2016, p.
146).

Es importante no olvidar que Dussel busca fundamentar la validez ética
de la produccioén, reproduccién y desarrollo de la vida del sujeto humano.
En principio, apoydndose de varias investigaciones neurobioldgicas, pero, so-
bre todo, en las que realiz6 Damasio. Emocién, sentimiento, estado corporal
emocional, cerebro, regulacién homeostitica, etc., son algunos de los princi-
pales conceptos que le permiten plantear una fundamentacién ética de dicho
criterio. Recurriendo a Ia relevancia contemporanea que tienen los supuestos
neuroldgicos es posible, para Dussel, admitir que mds alld de las emociones
de fondo, primarias o secundarias, hay un sentir fundamental ain mas radical.
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En “El error de Descartes”, Damasio argumenta a favor de un sentimiento
fundamental que se origina en un estado corporal fundamental mas que en
estados emocionales. Dicho sentimiento, es el sentimiento de la vida misma,
un sentimiento base que corresponde al estado corporal prevaleciente entre las
diferentes emociones.

He aqui, lo que Damasio sostiene:

Lo llamo sentimiento de fondo porque se origina en estados corporales “de fondo™;,

y no en estados emocionales. No hablamos aqui del Verdi de la gran emocién, no

del Stravinsky de la emocidn intelectualizada, sino mds bien de un minimalista en

tono y ritmo, del sentimiento de la vida misma, del sentido de ser. [...], los sen-
timientos de fondo no son ni demasiado positivos ni demasiado negativos, si bien
se los puede percibir como sobre todo placenteros o displacenteros. [...]. Un sen-
timiento de fondo no es lo que sentimos cuando brincamos de alegria ni cuando
estamos abatidos por un amor perdido; esos son estados corporales emocionales.

El sentimiento de fondo corresponde, en cambio, al estado corporal que predomi-

na entre emociones. [...]. El sentimiento de fondo es nuestra imagen del paisaje

corporal cuando no esta sacudido por la emocién. (Damasio, 1996, p. 175).

Esta explicacién es fundamental, pero requiere una interpretacion; a mi
modo de ver, el sentimiento de fondo es un estado corporal que predomina
entre las emociones. Es la capacidad de algunos seres humanos para actua-
lizar constantemente la representacion de su cuerpo, ello permite reconocer,
mediante el sistema somatosensorial, automatica y prontamente que la reali-
dad de su paisaje corporal va cambiando. Lo anterior, implica distinguir entre
el “estado de animo” y el “sentimiento de fondo”. Cuando, por ejemplo, sien-
tes alegria o tristeza, el sentimiento de fondo es nuestra imagen del paisaje
corporal cuando no esta sacudido por la emocién. En cambio, el estado de
4nimo, a pesar de vincularse con el sentimiento de fondo, no lo captura exac-
tamente. “El estado corporal de fondo estd sujeto a continuo seguimiento, y asi
es interesante preguntarse qué sucederia si de subito desapareciera; si, cuando
te preguntan como te sientes, descubrieras que ignoras tu sensacion corporal;
[...]”(Damasio, 1996, p. 178).

Vemos, pues, como sostiene Dussel que: “Cuando se nos pregunta: ;Cémo
te encuentras? ;Como te sientes?, respondemos con un general: {Muy bien!
(A qué corresponde exactamente lo que decimos que “nos encontramos” o
“sentimos” muy bien? Se trata de un sentir general reflejo acerca de la corpo-
ralidad como totalidad, [...].”(Dussel, 1998:101). Asi pues, conviene indagar
cuales son los elementos que constituyen en su totalidad ese estado general de
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satisfaccion ( sentimiento fundamental) al que Dussel se refiere cuando res-
pondemos las preguntas: ;Como te encuentras? ; Coémo te sientes? ;De verdad
serd posible plantearnos una distincién entre la alegria o gozo y la sensacion
de placer? En relacién con esta dltima cuestion, cito a Dussel:

Todo esto estd relacionado al fin conjunto de la corporalidad en sus diversos nive-
les, en referencia a la permanencia, reproduccion o desarrollo de la vida del sujeto
humano. Si a esto agregaramos las “evaluaciones” culturales ( las de un egipcio
diversas a las de un griego, de un azteca, a las de un espaifiol o0 moderno europeo,
etc.) tendriamos un nuevo “sentir evaluativo general reflejo” ( la conciencia moral
o ética), que “monitorea” ( subsume) toda la existencia no sélo en el nivel visceral
de la corporalidad, sino en el nivel cultural-histérico de la misma corporalidad en
un estado autoconsciente y lingiiistico como actor social de los valores culturales (
incorporado cerebralmente en las dreas mds desarrolladas y recientes de los 16bu-
los corticales lingiifsticos, perfectamente articulados con el sistema limbico y base
del cerebro, produciendo una unidad compleja de los diversos érdenes evaluativo-
afectivos).(Dussel, 1998, p. 102).

Importa observar que tanto Dussel como Damasio relacionan de manera
muy interesante las funciones del sistema evaluativo-afectivo cerebral con el
sistema de categorizacion conceptual (tedrico-practico). La posible respuesta
a la pregunta: ;Como te encuentras? ;COomo te sientes?, abarca ya un sinfin
de elementos que conforman y confirman la corporalidad en sus diversos ni-
veles, los cuales, estdn haciendo referencia a la permanencia, reproduccién o
desarrollo de la vida del sujeto humano integral.

Finalizaré este articulo comentando algunas coincidencias de Dussel y Da-
masio, relativo tanto a las emociones, los sentimientos y las funciones cerebra-
les, a la luz del principio de la obligacién de producir, reproducir y desarrollar
la vida humana concreta de cada sujeto ético en comunidad.

Con base en lo expuesto, el comentario que puede hacerse sobre estas
“coincidencias” es mds importante de lo que parece. Esto por el hecho de que
la solucidn a las distintas problemadticas sociales actuales debe ser distinta a
las tradicionales. La Etica de la Liberaci6n es una de esas posibles respuestas
distintas, ya que se sitda entre las éticas contemporaneas que defienden la
autonomia, la libertad y la responsabilidad del sujeto ético-cultural e histérico.

Pues bien, result6 interesante observar como Damasio demuestra que las
emociones y los sentimientos pueden ser los sensores mentales del interior
del organismo, testimonios de la vida en marcha. Ambos son manifestacio-
nes mentales de equilibrio y armonia, de disonancia y discordancia. Con las



70 ONOFRE

emociones y los sentimientos —a modo de proceso homeostitico— no solo
se busca la supervivencia, sino la supervivencia con bienestar. He aqui una
coincidencia con el objetivo de la Etica de la Liberacién. Dussel, haciendo
referencia a la neurobiologia actual, afirma que “[...], la evolucién produce
las condiciones cerebrales para que pueda darse la posibilidad de fundamen-
tar dialéctica y materialmente el fendmeno ético (que se establece en el nivel
de las funciones “mentales superiores” del cerebro, en procesos lingiiisticos y
culturales [...]”. (Dussel, 1998, p. 104).

Con Damasio se nos muestra que la mayoria de los organismos vivien-
tes y sus estructuras permanecen mientras se mantiene la vida. He aqui otra
coincidencia con Dussel, pues sin produccién, reproduccion y desarrollo de la
vida son imposibles las emociones y los sentimientos como tal. Por tal razén,
Dussel recurre a Maturana, Edelman, Damasio, etc., para demostrar que la
mayoria de las especies tiene, en sus sistemas evaluativo-afectivo neuronales,
una permanente vigilancia de exigencias, obligaciones, un “deber ser” que in-
corpora internamente los motivos, y que se integra constitutivamente en todas
las actividades propias de la existencia misma.
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RESUMEN: En este trabajo, se discute la nocién de comunidad en filosofia politica,
tomando en cuenta a varios autores. Se verdn y contrapondran diferentes propuestas de
autoridades en el debate. Tanto opciones de la filosofia posmoderna, como propuestas
del comunitarismo, del liberalismo y del libertarismo se veran. Al final, se argumenta
a favor de una aproximacion libertaria.
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ABSTRACT: In this work, the notion of community in political philosophy is discus-
sed by looking over several authors. Different proposals are analyzed. We discuss
positions from postmodern philosophy, as well as proposals from communitarianism,
liberlism and libertarianism. At the end, it will be argued in favour of a libertarian
approximation.
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Introduccion

Para elucidar el debate sobre la comunidad en la filosofia politica contemporanea, es
un buen punto de partida analizar la controversia entre el liberalismo y el comunitaris-
mo. Esto es asi porque en este debate, se concentra el niicleo argumentativo del tema,
y una de las preguntas principales se puede formular asi: ;Coémo debemos vivir en
comunidad? En lo que sigue, estaré analizando las posturas de ambas vertientes en la
filosofia politica, esto es, posiciones comunitaristas y posiciones liberales, describir
argumentos y sacando conclusiones para enriquecer el debate sobre la comunidad. En
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el orden siguiente, expondré y discutiré en lo que sigue las ideas de los siguientes au-
tores sobre la comunidad en la filosofia politica, i.e. Jacques Ranciere, Axel Honneth,
John Rawls y Kenneth Arrow, para al final reflexionar sobre este tema desde la pers-
pectiva libertaria - junto con Robert Nozick. Quisiera enfatizar que mi idea bésica es
exponer brevemente aspectos de estos autores, dos autores de cada grupo de posicio-
nes, i.e. el grupo de los comunitaristas, y el grupo de los liberales, en sentido amplio.
Cabe mencionar que ni Ranciere es un comunitarista clasico, ni Arrow un liberal cldsi-
co. Sin embargo, ambos autores enriquecen fuertemente el debate sobre la comunidad,
desde polos opuestos. Por lo mismo, esta sintesis es valiosa de ser explorada. Al final,
analizaré la crisis migratoria que actualmente azota Europa y mostraré cémo es que la
aplicacion del programa Rawlsiano en Europa contribuye a que esta crisis se asevere
cada vez mds. Argumento que el libertarismo es la mejor salvacién para occidente
ante las grandes migraciones de la actualidad que atentan contra el orden establecido
durante miles de afios en Europa, y cuya maxima expresion es la sociedad abierta y
pluralista.

1. Liberalismo

Para poder razonar bien sobre el liberalismo, expondré brevemente sus caracteristicas
mas importantes. Podemos diferenciar un liberalismo moral que se opone a la res-
triccion del individuo a través de prohibiciones y reglas morales, incluyendo reglas y
prohibiciones religiosas y estatales. Se supone que el individuo tiene una zona total-
mente privada donde es libre de ser y de tener convicciones. El liberalismo en el uso
econdmico se opone a la regularizacién del intercambio de particulares, de la liber-
tad de formular contratos sobre mercancias, mercados, produccién, compra y venta
de productos. El liberalismo econdmico se inclina a favor de que el que quiera, tenga
la oportunidad de poseer medios de produccion, la aspiracién a la ganancia y la libre
competencia. En el sentido de la filosoffa del derecho, podemos distinguir el libera-
lismo que se opone al control estatal a través de supervision y revisién de la vida de
los ciudadanos. El liberalismo de este tipo se pronuncia a favor de un maximo de li-
bertades individuales del pensamiento y de la accién de cada individuo. Asimismo, en
la teoria y filosofia de estado, el liberalismo se pronuncia a favor de libertades indivi-
duales, de la legitimizacidn a través de contratos, de la participacién de los individuos
en elecciones y de la bisqueda de representantes de la comunidad que estd compuesta
por cada individuo.

2. Comunitarismo

El término comunitarismo se conecta principalmente con la intencién de criticar as-
pectos liberales sobre la justicia, entre otros la concepcién de John Rawls. Actualmen-
te, esta critica se dirige en contra de teorias liberales modernas. Como es bien sabido,
Rawls intent6 disefiar los fundamentos de una nueva estructuracién del estado y de
la comunidad. El comunitarismo, opuesto al liberalismo, se puede caracterizar ante
todo por su preferencia a la comunidad ante el individuo. El comunitarismo enfoca a
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la comunidad, ya sea una comunidad pequefia o incluso un estado, como comunidad
grande. La tesis basica y de fundamental importancia para el comunitarismo se puede
parafrasear de la siguiente manera: “Lo comunitario debe gozar preferencia ante lo
individual, lo publico debe gozar preferencia ante lo privado”. Esto, desde luego, se
puede leer como directamente opuesto a la posicién del liberalismo, donde lo privado
y el individuo se privilegian.

3. Criticas mutuas

El comunitarismo no ve permisible la libertad de contratos y la restriccion del estado,
ya que esto dltimo destruiria la vida publica, segin comunitaristas. Igualmente, los
individuos en la comunidad, siguiendo al liberalismo, perderian el interés en procedi-
mientos puiblicos y democraticos. El comunitarismo ve como un grave problema del
liberalismo que la politica se reduce a procedimientos juridicos, y sobre todo que el
poder econdémico se traduce uno a uno al poder juridico, lo cual causa que el que es
econdmicamente mds débil pierda ante el rico.

4. Jacques Ranciere y la comunidad

Asi y de manera amplia, lo expuso Jacques Ranciére en La Mésentente (1995). Ran-
ciere quiere comprender la reflexion sobre la comunidad como una cadena de subje-
tivizaciones que forman una prictica de polémicas y peleas. La lucha de clases entre
pobres y ricos no es un problema para la politica, sino es politica en si. Segin Ran-
ciere, lo que sucede en la comunidad es que el individuo en desventaja comienza a
participar en el proceso de la polémica y busca defender sus derechos. Sélo asi se
pueden, segin Ranciére, reformar estructuras sociales. Mediante una lucha de clases
adentro de una comunidad. De importancia en la filosoffa de Ranciere es que segin
él, la politica no se desarrollé por necesidad, como lo han dicho autores clasicos co-
mo Aristoteles. Para Ranciere, la politica es una contingencia, acontecida por hechos
contingentes. Asimismo, vuelve contingente a todo orden social, no necesario. Y de
la misma manera, la comunidad, tal cual como existe, es s6lo una contingencia. Cada
comunidad y la gran comunidad humana, en consecuencia, son comunidades contin-
gentemente existentes. Y la politica, segin Ranciere, existe s6lo mientras se produce
y se reproduce a si misma. La filosoffa politica hasta Ranciere, siempre ha intentado
de legitimizar el contrato social, para buscar justificacion del poder y la legitimacién
del monopolio a la violencia, comenta el autor.

Ranciere construye sus reflexiones sobre la comunidad a través de la estética, lo
cual me parece un método original y fructifero, ya que habitualmente, la filosofia
politica sdlo toca de forma marginada a la estética. Ranciére demuestra enlaces es-
condidos que hay entre estas dos areas de reflexion filoséfica. La comunidad estética
de Ranciere (2008) es igualmente una comunidad politica. Esta comunidad es carac-
terizada por separacion y disenso en lugar de concordia y acuerdo. El consenso es
buscado mediante el afecto estético. Ranciere habla de ‘dis-identificacién’ entre el re-
ferente y lo referido mediante el lenguaje e identifica ahi la explicacion. Para Ranciere,
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el proletario emancipado es el obrero ‘dis-identificado’ en la comunidad. Este obrero
junto con otros comprehende a la comunidad de sujetos proletarios ‘dis-identificados’.
Esto, me parece un paso problematico, ya que idealiza la realidad de vida de los miem-
bros de la comunidad que han gozado de menos privilegios, en este caso los obreros.
Regularmente, los obreros no han podido gozar ni de los medios materiales ni intelec-
tuales para poder dedicarse a la politica y para poder emanciparse. Los obreros estin
dominados por presiones econémicas muy concretas y regularmente, en la mayor par-
te del mundo, no poseen del privilegio del tiempo y dinero para dedicarse a reformas
sociales. En mi interpretacion, la salida hacia la emancipacién seria mas bien median-
te una liberalizacién y profunda educacion de todos los miembros de la comunidad.
Sélo asi se logra una mejora permanente de las condiciones materiales y sociales de
todos los miembros de la comunidad. Con “liberalizaciéon” me refiero a la creacién de
un mercado libre y competitivo, donde se puede desarrollar una economia fuerte que
garantiza oportunidades laborales y perspectivas de desarrollo humano.

5. Axel Honneth y la lucha por el reconocimiento en la comunidad

Habiendo visto las posiciones de Ranciere, quisiera discutir a un comunitarista mas
facil de identificar en Axel Honneth. De acuerdo a este filésofo alemdn, estar en una
comunidad siempre implica alguna lucha por reconocimiento de los individuos que la
componen (1992). Hay diferentes métodos para medir el estado de sistemas sociales
y politicos. Segin Honneth, es posible ver en el orden democrético de la sociedad la
garantia mas fuerte para la libertad y una cierta medida de igualdad social. También
es un buen punto de partida exigir la redistribucién de los bienes como una precon-
dicion para la aceptacion de situaciones sociales. La filosofia social de Axel Honneth
comienza por cuestionar qué condiciones deben estar dadas en una comunidad para
que los humanos puedan adquirir libertad. S6lo con una cierta libertad, los ciudadanos
serian libres de participar en la vida civica y de gozar plenamente de sus derechos co-
mo ciudadanos. Honneth, como lo han hecho andlogamente otros autores antes (véase
Hegel, entre otros), interpreta los conflictos entre grupos sociales (o bien entre comu-
nidades sociales) como una lucha por reconocimiento. Los conflictos sociales no s6lo
se deben de entender como una lucha por la supervivencia. No se trata inicamente de
la bisqueda de la realizacion de intereses. Estas luchas, en cambio, regularmente tie-
nen motivacion moral. La lucha moral se manifiesta en que los grupos privilegiados y
los grupos sin privilegio se muestran respeto mutuo mediante una lucha por el recono-
cimiento de sus causas. Segin Honneth, expresiones lingiiisticas para distintas formas
de denigracion en las comunidades humanas son una sefial de lo que la gente busca
para ser especialmente reconocida. Siguiendo esta linea, Honneth (1992) argumenta
que si el ser humano se siente satisfecho y confiado mediante relaciones de amor, su
derecho universal como persona se ve respetado. De esta manera, se puede ver y auto-
comprender como un sujeto que puede juzgar por si mismo. Y cuando una persona es
libre y auténoma, es capaz de tomar decisiones morales en la comunidad. La funcién
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basica mds importante de la persona en la comunidad consiste en compartir con las
otras personas de la comunidad sus derechos de participacién en la democracia.

En esto, se nota especialmente el enfoque comunitarista de Honneth. Los derechos
de la libertad que buscan los liberales y libertarios son, en cambio, diferentes en el
siguiente sentido, i.e. buscan una proteccion de una autonomia fundamental de la vida
individual de cada persona. Para los liberales, se trata de una autonomia y de una
libertad que no se puede equiparar con una autonomia moral en el sentido de Honneth.

Para Honneth, el individuo no sélo busca ser aceptado como persona igual a los
demds, sino también busca que se reconozca su individualidad con sus capacidades
Unicas y personales (2011). Los humanos sélo se pueden valorar si su contribucién
para la practica de la vida concreta de los demads es vista como algo valioso. De esta
manera,Honneth necesita responder si en las condiciones de vida de hoy en dia, las
personas en la comunidad ain pueden solidarizarse con los demads, ya que hoy dia
existe una gran pluralidad de formas de vida en muchas sociedades occidentales. Seria
necesario demostrar que la sociedad busca atin cumplir valores y metas comunes para
todos.

Sélo asi, segin Honneth, se garantiza el reconocimiento mutuo entre todos los
miembros de la comunidad. El problema surge en que este conjunto de valores deberia
ser tan amplio que sélo dificilmente se podria lograr y legitimizarlo. De esta manera,
concluyo, la aproximacion de Honneth cae en el peligro de trivializacién, dado que el
conjunto de valores seria tan grande que incluiria casi todo, y ni siquiera un holismo
radical en el sentido de Hegel podria rescatarlo.

Otro problema mads practico y de una profundidad antropoldgica fatal es que en
occidente, la era posmoderna ha convertido las sociedades occidentales en un difuso
grupo heterogéneo, cadtico y nihilista en su mayor parte. Ante una falta tan grave de
“algo en comun”, la Europa Occidental se ve en el abismo cultural y susceptible a
cambios fuertes en base a los millones de migrantes que entran cada afio a Europa,
huyendo de la miseria de sus paises, y buscando mejorar sus condiciones de vida.
La cultura europea es en su mayoria ya no tradicionalista y en buena parte nihilista.
Ahora se enfrentard cada vez mas a ideas intolerantes que muchos migrantes de paises
musulmanes llevan a Europa, como por ejemplo rechazar ideas de la ilustracién, la
ciencia moderna, como por ejemplo la teoria de la evoluciéon Darwiniana.

6. La defensa del liberalismo

Regresando al liberalismo, veamos ahora cémo es que se podria defender. La vertiente
del liberalismo puede criticar del comunitarismo lo siguiente. Basicamente dice que si
se da preferencia a lo publico ante lo privado, se comienza paso por paso a derrumbar
los derechos bésicos del individuo en la comunidad. Esto influiria negativamente en
la planeacién de la vida privada de cada individuo. Asimismo, impactaria la indepen-
dencia de la burocracia estatal y atacaria la fuerza econdmica privada. Esto tltimo, en
conclusién, causaria dafios a la paz social, dado que el bienestar econdmico y social
disminuirfa.
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7. John Rawls

De acuerdo a John Rawls (1971), los ciudadanos son libres e iguales y la sociedad de-
beria ser justa. Rawls usa estas concepciones de los ciudadanos y de la sociedad para
construir la justificaciéon formal para su concepcion de la libertad de los ciudadanos.
Para él, los ciudadanos son libres en el sentido que cada uno se ve a si mismo como
capaz para exigir cosas a instituciones sociales para lograr su propio bien. Ciudada-
nos no son esclavos que dependen de otros para tener un cierto estatus social. Los
ciudadanos son libres también porque ven su identidad ptiblica como independientes
de cada doctrina particular. Esto se puede aterrizar en lo siguiente: cuando un ciuda-
dano convierte a otra religion, aquél ciudadano espera normalmente seguir teniendo
los mismos derechos y libertades después. Porque segtin Rawls (ibidem), los ciuda-
danos son libres para tomar la responsabilidad para planear sus propias vidas con las
oportunidades y los recursos que le tocan a cada uno. Siguiendo esta linea de Rawls,
los ciudadanos son iguales en el sentido de que todos pueden participar en la coope-
racion social sobre una vida plena. Por supuesto, algiin ciudadano tendrd mejores o
diferentes talentos y capacidades que otro, y sobre todo habra siempre ciudadanos que
estaran encima de otros en la escala social. Sin embargo, las diferencias y el estatus
privilegiado de algunos no tienen ningin efecto al estatus politico de cada individuo
en la comunidad. Los ciudadanos de Rawls no son solamente libres e iguales, tam-
bién son racionales y razonables. Esta concepcion es fundamentalmente importante
en la filosofia de Rawls. La idea de que los ciudadanos son razonables es comtn en
el liberalismo politico. Ciudadanos razonables tienen pues la capacidad de ponerse de
acuerdo mediante términos concretos de cooperacion.

Asimismo, un ciudadano tal puede dafar incluso sus propios intereses, siempre y
cuando sea racional en algin escenario concebible. La racionalidad de los ciudadanos
se manifiesta para Rawls en que poseen la capacidad de revisar su propia vista de lo
que consideran bueno y valioso en la vida, y de su capacidad para una concepcion
de lo bueno. Esto, desde luego, es un criterio de racionalidad cuestionable, y es bien
sabido que el debate sobre la racionalidad es un debate clasico y eterno en la filosofia.

Como toda teoria de la justicia, la justicia de Rawls como “fairness” requiere que
se haga cuenta de los intereses fundamentales de los ciudadanos. Esto es decir que se
tiene que explicar qué es lo que los ciudadanos en la comunidad requieren como tales.

Esto, lo responde Rawls con su nocién de “bienes primarios” (1971). Una vez asu-
mido que los ciudadanos en la comunidad son libres, iguales, razonables y racionales,
los bienes primarios son esencialmente importantes para desarrollar los poderes mo-
rales.

Ademads, los bienes primarios son utiles para perseguir una gama amplia de con-
cepciones de la vida buena. De acuerdo con Rawls, los bienes primarios (2001, p.
58-59) son el conjunto de los siguientes bienes: derechos bdsicos y libertades, liber-
tad de movimiento, libre eleccién entre una gama amplia de profesiones, los poderes
de instituciones y posiciones de responsabilidad, ganancia econémica y bienestar, las
bases sociales del respeto a si mismo, el reconocimiento de instituciones sociales que
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proporciona a los ciudadanos un sentido de valerse por si mismo y la confianza de
llevar a cabo sus planes. De todos los ciudadanos se asume que tienen intereses fun-
damentales en obtener mds de estos bienes. Rawls exige que las instituciones politicas
deberian de evaluar qué tan bien los ciudadanos se estdn desarrollando de acuerdo a
sus bienes primarios que tienen. Igualdades y desigualdades de los bienes primarios
son, segun €él, de la importancia maxima para la politica. Ahora bien, la concepcién de
Rawls de la comunidad es definida por la nocién de “fairness”, como ya hemos visto
arriba. En este sentido, las instituciones sociales deben dar un trato justo a todos los
miembros de la sociedad que cooperan, sin importar su raza, género, religién, clase
de origen, talentos naturales, concepcién razonable de la buena vida, y demds. En este
mismo sentido, Rawls enfatiza que la publicidad es un aspecto central de la “fairness”.
En lo que Rawls llama una sociedad bien ordenada, todos los ciudadanos aceptan los
principios de la justicia y saben que sus conciudadanos igualmente lo hacen. Ademis,
todos los ciudadanos deben de reconocer que la estructura basica de su comunidad es
justa.

Luego, las justificaciones filos6ficas completas de los principios de la justicia tam-
bién tienen que ser accesibles y aceptables a todos los ciudadanos razonables. La con-
dicion de la publicidad de Rawls juega un papel central en su teorfa. Esta condicion
requiere que los principios operativos de justicia de una sociedad no sean solamente
simulaciones para relaciones de poder escondidas. La “fairness” requerida por Rawls
requiere que nada esté escondido en la vida politica ptblica (Rawls, 1993), de hecho.

Cuando se trata de la teorfa sobre personas y sobre la comunidad, para Rawls, el
enfoque estd claramente en las comunidades, o bien en las sociedades como grupo de
individuos gobernados por un gobierno comtn. Este gobierno estaria amarrado por
simpatias mutuas, y por una concepcién comtn y mutua de lo justo. La concepcion de
Rawls sobre gente es andloga a su concepcién del ciudadano. Los ciudadanos estan
dentro de lo justo en la “fairness”, y la gente esta dentro de la ley de la gente.

La gente se ve a si misma como libre en el sentido de ser politicamente indepen-
dientes y como iguales en el sentido de que todos merecen el mismo tipo y nivel de
reconocimiento y de respeto. La gente es razonable en funcién a su capacidad de hon-
rar términos justos de cooperacion con otra gente, incluso si es a costo de sus propios
intereses. Y esto tltimo sdlo si otra gente también le hara caso a estos términos. Gente
razonable, entonces, es gente que no serd dispuesta a imponer sus ideales politico-
sociales sobre otra gente razonable. Deben de satisfacer el criterio de la reciprocidad
mutuamente.

Como el interés fundamental de la gente en comunidad, Rawls describe que la
gente busca proteger su independencia politica, su territorio y seguridad, manteniendo
sus instituciones politicas y sociales ademds de su cultura civica (1993). Asimismo,
es necesario que la gente en comunidad busque asegurar su respeto a si mismo. Es-
to dltimo se basa en la atencién y en el conocimiento de la gente sobre sus logros
histdricos y culturales. Otro paso que hace Rawls para fundamentar mas su nocién
de la comunidad, es contrastar gente con estados. De un lado, un estado es siempre
motivado a asegurar su territorio o de convertir otras sociedades a su propio conjunto
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de creencias, o de gozar del poder de gobernar a otros o bien de aumentar su fuerza
econdémica. En cambio, gente en comunidad no son el estado ni son estados, por lo
cual gente puede tratar a sociedades que actian como estados como gente fuera de la
ley. Sin embargo, es evidente el atropellamiento del individuo si se aplica la propuesta
Rawlsiana en su totalidad (véase Kekes, 2007). Uno de los problemas mads fuertes es
definir qué es justo. Rawls nos habla de la justicia, y los programas igualitaristas y
socialdemdcratas mencionan mucho la justicia social, ;pero acaso es justo si gente
que trabaja mds y por ende tiene mas, es obligada a dar una buena parte de su dinero
al gobierno, para que éste lo distribuya a gente que tiene menos? Me parece una muy
extrafia nocién de justicia, si se reparten las ganancias de cada uno por €l asi llamado
“bien de todos”. Estoy convencido que si cada quien reserva sus ganancias y se dedica
a la prosperidad de su entorno directo, (si lo decide libremente asi y si asi lo quiere) la
comunidad prospera mucho mds y no se ocupa un aparato estatal burocratico inflado
e ineficaz que beneficia muchas veces a la gente menos talentosa y castiga a la gente
creativa y emprendedora, ya sea con impuestos o con otras medidas igualitaristas.

Como maxima expresion de una forma pervertida y totalitaria de las ideas iguali-
taristas se puede ver el socialismo real que aterra la Venezuela de nuestros dias. De
acuerdo a los principios de Rawls, se ignora por completo el mérito y el bien que se
ha generado durante una vida humana, que se podria heredar y seguir acumulando
mds dentro de una familia. ;Por qué deberiamos dedicar todo nuestro esfuerzo para
generar justicia a redistribuir nuestros bienes a —como Rawls dice: “Social and eco-
nomic inequalities are to satisfy two conditions: they are to be attached to offices and
positions open to all under conditions of fair equality of opportunity; they are to be to
the greatest benefit of the least-advantaged members of society (the difference princi-
ple)” (Rawls, 2001, p. 42-43). Especialmente el segundo principio no sélo va contra
toda intuicién de alguien que valora el fruto del trabajo de uno mismo, sino desprecia
totalmente el bien y el mérito que muchas personas han logrado acumular.

8. Kenneth Arrow y el teorema del dictador

Para finalizar esta pequefia discusion sobre la comunidad en la filosofia politica actual,
quisiera discutir brevemente un resultado impactante de las ciencias sociales que sale
de un punto de partida muy diferente, i.e. el teorema del premio Nobel de economia
Kenneth Arrow (1958). Este teorema de imposibilidad establece que una sociedad (o
comunidad) necesita siempre primero ponerse de acuerdo sobre un orden de prefe-
rencia entre diferentes opciones sociales, antes de tomar decisiones. Es decir, cada
persona en una comunidad tiene subjetivamente su propio orden de preferencias, sin
embargo, el problema es como encontrar un mecanismo universalmente aceptable pa-
ra traspasar y generalizar el orden de preferencias de cada individuo a un orden de
preferencias de toda la comunidad. En este sentido, el enfoque de Arrow construye un
puente entre comunitarismo y liberalismo, ya que parte de los individuos hacia la co-
munidad y hacia lo comunitario. Arrow estableci6 lo siguiente: Si se define una regla
de eleccidn social, esta regla debe de crear un orden completo por cada conjunto de
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ordenes de preferencia individuales, esto es, debe de poner en una estructura ordenada
el resultado del voto, junto con el requisito de que el mecanismo de votacién debe de
poder procesar todos los conjuntos posibles de preferencias posibles de cada individuo
de la comunidad.

Resumiendo la esencia del teorema: El resultado revolucionario de Arrow es que
es imposible lograr el disefio de una regla de eleccién social que pueda satisfacer
simultdneamente todas las condiciones. Es decir, el conjunto de reglas de decisién que
pueden satisfacer los criterios es un conjunto vacio. Este resultado tiene consecuencias
drésticas para el demdcrata, ya que significa que no hay una regla que puede garantizar
que se respeten ordenes de preferencias de tomar decisiones de los individuos. De
esto se seguiria que, necesariamente, cuando en comunidades se toman decisiones,
se atropellan las preferencias de decidir de algunos miembros de la comunidad. De
un lado, suena como algo natural, pero en sentido estricto, significa también una
violacidn grave a los derechos de los individuos, y en este sentido se crea una especie
de paradoja para la comunidad democrdtica, ya sea comunitarista o liberal.

9. Libertarismo como respuesta - una excursion a la crisis de Europa

Quisiera dar una breve defensa del libertarismo (véase Nozick, 1974). Segtn esta linea
de pensamiento, el estado debe reducirse lo menos posible y ser reducido a solamente
cumplir funciones esenciales como garantizar la seguridad de los ciudadanos y de de-
fender y proteger la propiedad privada. Si el teorema de Arrow se aplica, se puede ver
claramente que siempre se atropellardn posiciones de miembros de la sociedad, aun-
que muchas veces o mds bien cominmente, sean las minorfas. Sin embargo, para el
libertario, es inaceptable que el ciudadano sea sometido a leyes a las cuales reprueba,
nada mds para que la mayoria se vea confirmada. Esto es, atropellamiento de garantias
individuales. Tristemente, a nadie se le ha ocurrido atin cémo resolver este problema,
y los ciudadanos en los estados menos corruptos, violentos e institucionalmente mas
avanzados frecuentemente son sometidos a legislaciones que reprueban ideas liberta-
rias.

El mejor ejemplo de esto en los tltimos afios se puede ver en la politica migratoria
de Alemania, liderada por Angela Merkel. Ella decidi6 dar refugio a mas de un millén
de personas refugiadas de medio oriente en el 2015, y ni siquiera preguntaba a los
ciudadanos alemanes si estaban de acuerdo. Creci6 un partido en protesta (la AFD),
y en lugar de escuchar las muy justificadas preocupaciones de muchos ciudadanos
alemanes, como por ejemplo preguntas sobre la integracion social de estas personas
refugiadas (que en su numero total venian de una cultura extremadamente ajena a la
Alemana, i.e. paises musulmanes en guerra civil y con problemas severos de maltrato
a la mujer y persecucién de homosexuales, por ejemplo), Angela Merkel y la clase
politica establecida incluyendo los medios masivos de comunicacidon, se dedicaron
a tachar la AFD de racista, xenofébico y antisemita. Una sociedad libertaria hubiera
sabido enfrentar mejor los problemas masivos que viven todas las democracias progre-
sivas de la Europa occidental. Estas naciones aplican el programa Rawlsiano y no se
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dan cuenta de sus profundas falacias, y del atropellamiento de derechos individuales
de millones de Europeos a favor de migrantes de Africa y Medio Oriente. El libertario
podria defender su propiedad privada, de lo cual es parte fundamental el terreno que
habita, y en este caso, las naciones libertarias defenderian sus fronteras y no se some-
terian a dictados de Bruselas, dictados igualitaristas Rawlsianas, que dentro de pocas
décadas convertirdan la Unién Europea en un califato islamista, si la ola migratoria no
se comienza a controlar. Y claramente no ayuda tachar a todos los movimientos en
contra de la doctrina actual de Merkel de nazis, racistas y xenofébicos. A lo mejor
— y como siempre en la historia del surgimiento de nuevos partidos, habrd personas
desubicadas y radicales, sin embargo, no se puede negar que ciudadanos preocupados
por el futuro de sus naciones, su identidad y su cultura, personas que se unen por la
profunda preocupacion de que si es sensato invitar millones de musulmanes de cultu-
ras arcaicas a la Europa ilustrada del siglo veintiuno. Queda claro que es solo humano
buscar mejorar sus condiciones de vida, y que no se culpa a quien emigra. Pero es
también terrible tener que ver que millones de migrantes jévenes de estos contextos,
no se quieren integrar y adaptar a Europa, ellos traen su cultura, muchas vedes con
leyes y normas sociales arcaicas con ellos, y muchos de ellos la quieren implementar
en Europa. Hay que plantearse la pregunta, friamente y sin emociones humanitarias:
(puede la Unién Europea acoger a mds de un billon de personas que huyen de mise-
rias? Especialmente cuando Europa tiene alrededor de 700 millones de habitantes y
una brecha cultural abismal entre su propia cultura y el mundo musulmaén, oriental y
africano.

En esta pregunta se puede aterrizar el debate abstracto de 1a comunidad. No es abs-
tracto inicamente, sino sélo la filosofia politica nos puede ensefiar el camino adecuado
para superar la crisis de identidad y migracién que azota Europa en la actualidad. Un
camino bruto y poco humanitario (sino hasta cruel), es construir un muro fronterizo,
como lo hacen y lo han hecho Hungria, o en su actualidad los Estados Unidos del
gobierno de Obama y ahora de Trump. Sin embargo, hay que resaltar que estos paises
estdn en su total derecho para defender su propiedad, su terreno y sus ciudadanos. Si
Hungria no hubiera construido la reja fronteriza en el 2016, hubiera sido arrollado por
la avalancha migratoria de millones de afganos, sirios, iraquies, pakistanies y africa-
nos. Lo mismo cuenta para los Estados Unidos con los migrantes latinoamericanos. La
unica forma de solucionar el problema de la migracion serian acuerdos multilaterales
de inmigracién controlada, de gente adecuadamente calificada, y la diferenciacion cla-
ra entre refugiados de guerra, que son acogidos por derecho internacional, y migrantes
econdémicos que buscan apoyos sociales de los sistemas igualitaristas Rawlsianas de
Europa Occidental. Mientras occidente no se postula claramente, y llama los proble-
mas claramente, deja la hipocresia moral y asume responsabilidad para las futuras
generaciones, la migracion masiva seguird y Europa, tal y como la conocemos, dentro
de cien afios ya no existira.
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10. Conclusiones

Habiendo visto vertientes del comunitarismo y del liberalismo brevemente, quiero
concluir que el liberalismo es un modelo mas fructifero que el comunitarismo, al
cual se deberia de seguir moderadamente mas que al comunitarismo. Sin embargo,
propuestas de comunitaristas se deben tomar seriamente y el liberalismo debe ser en-
riquecido por algunas de ellas. Especialmente, es de suma importancia no olvidar el
equilibrio y el campo de tensidn que existird siempre y naturalmente entre el individuo
y la comunidad. Ya que la comunidad es compuesta por individuos, y que un individuo
habitualmente vive adentro de alguna comunidad, o de varias comunidades o subco-
munidades. Posiciones liberales frecuentemente se fundamentan en una concepcién
poco realista de la autonomia individual. No toman bien en cuenta la experiencia de
las comunidades con las crisis econdmicas, luchas sociales y al estado social. Aho-
ra bien, el problema de las posiciones comunitaristas es que no separan tajantemente
entre pertenecer a un grupo de manera normativa o de manera factica. Sobreestiman
también la disposicién de los miembros no-intelectuales de la comunidad para parti-
cipar en debates publicos y para comprometerse en procesos de decisiones politicas.
La virtud del comunitarismo es que llama la atencién de que existen procesos en las
democracias occidentales que destruyen (o que pueden destruir) paulatinamente las
tendencias democrdticas. La idea detrds de esto es que, para que los bienes ptiblicos
puedan salir, es necesario la disposicion a la modestia de los miembros de la comuni-
dad. Una especie de modestia que se aleja de un cardcter egoista de muchas personas,
donde todos s6lo buscan que sus propios intereses y derechos se efectien. El comuni-
tarismo defiende que es ilusorio pensar que si el estado se retira, las personas de una
comunidad logren solucionar sus problemas de mejor manera.

El liberalismo, en cambio, demuestra que las iniciativas privadas en la economia
habitualmente obtienen mejores resultados que las iniciativas publicas, y que los apa-
ratos burocraticos en sociedades grandes alentan y paralizan frecuentemente procesos
progresivos. El liberalismo siempre defiende los derechos fundamentales de los indi-
viduos ante la comunidad, derechos como la libertad de expresion, de creencias reli-
giosas o de intereses en general. Concluyendo, quisiera recordar la tensién que existe
entre la libertad y la justicia, entre derechos individuales y la actividad politica de una
comunidad. Ante este campo de tensién permanente, s6lo queda posicionarse a favor
de una simbiosis de ambas posturas, y ya sea inclinarse mas por un comunitarismo
liberal, o por un liberalismo comunitarista. Empiricamente, es casi siempre el caso en
la historia humana que si se inclina una estructura de una comunidad demasiado por
uno de los dos modelos, cae en situaciones problemdticas con tendencias que comien-
zan a violar fuertemente los derechos humanos, los derechos fundamentales de los
individuos, y que ademds acaben paulatinamente con estructuras del estado de dere-
cho. Al final, preguntas de un tedrico economista como Kenneth Arrow son de suma
importancia para comprender mejor la discusion sobre la comunidad filoséficamente,
y el libertarismo seria probablemente una salida fructifera para los problemas de las
democracias igualitaristas Rawlsianas.
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MARTIN HEIDEGGER, EL INMACULADO

TRADUCCION DE LUCILA RUVALCABA

Secretos guardados durante mucho tiempo por los sucesores de Martin Hei-
degger, los Cuadernos negros consignan las reflexiones del filésofo aleman
(1889-1976) a partir de 1931 y eventualmente coronaran su obra. La publica-
cion de los cuatro primeros volimenes, entre 2014 y 2015, provocé un debate
internacional! a causa del paso explicitamente antisemita y de la apologia de
un nazismo incondicional.

El quinto volumen de los Cuadernos negros 2 que cubre el periodo de 1948-1951
fue presentado el 21 de junio en los locales de la casa editorial Vittorio Kloster-
mann, en Francfort, frente a una veintena de personas, incluidos varios miembros
de la familia Heidegger, en forma de una discusion entre Peter Trawny, editor de los
Cuadernos, y el periodista y escritor Lorenz Jiger. Este tltimo, responsable hasta el
2015 de las paginas de cultura del diario Frankfurter Allgemeine Zeitung, ha publi-
cado asimismo con el editor austriaco de extrema derecha Karolinger una trilogia
dedicada a la historia cultural de la esvastica (2006), a la francmasoneria (2009) y
a la teologia politica de los ‘intelectuales judios’ (2013). Ahi leemos que son es-
pecialmente los intelectuales judios y francmasones quienes son los corruptores de
las antiguas estructuras jerarquicas y los heraldos de una democracia desarraigada.

Jager y Trawny se ponen de acuerdo para presentar a un Heidegger inmacu-
lado a lo largo de toda una notable acumulacién de clichés: pensamiento a la
vez ‘audaz’ y humilde, que, mientras busca sin descanso mas all de la cosifi-
cacion, es decir de un vinculo de denominacidn a la naturaleza, es sin embargo
consciente de los limites del lenguaje; pensado en continuo movimiento, ex-
plica Jager, ‘fascinante’ y ‘fresco’... Sin embargo, Trawnyse se sorprende
que este ‘artista del razonamiento’ diga en este nuevo volumen que no en-

! Cf. également Francesco Alfieri et Friedrich-Wilhelm von Herrman,2018, Martin Heidegger. La
vérité sur ses “Cahiers noirs”, Gallimar, coll “L’infini”, Paris.

2 Martin Heidegger,Gesamtausgabe 1V. Abteilung: Hinweise und Aufzeichnungen, Band 98, Anmer-
kungen VI-IX, SchwarzeHefte 1948/49-1951(edition établie par Peter Trawny, 2018) Vittorio Kloster-
man, Francfort. Una traduccion debe estar publicada en Francia este afo.
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tiende lo que él escribe: segun él, es sin duda que aqui Heidegger ‘se atreve
a todo’. Sin embargo, en parte, esta opacidad es reivindicada en los Cuader-
nos negros ya que el pensador, de cara a ‘el espiritu de venganza que traspasa
de su bilis todo lo que es [que es parte de nuestra historia esencial]’ enfren-
tando a la ‘busqueda de ganancias’, de cara a los ‘comerciantes’, debe portar
una ‘mdscara’. Lugares comunes de la tradicion antisemita, omnipresentes.
Sobre otro plano, la obscuridad no es el precio a pagar por la profundidad;
sin embargo cae bajo el poder de un esoterismo deliberado. Para el mesias de
Fribourg, querer hacerse comprender implica la ausencia del razonamiento.
Y, en este nuevo Cuaderno negro, €l multiplica los simbolos sibilinos: cruz,
circulos, flechas, cuadrados, redondos, etc.

Ni Jager ni Trawny evocan la persistencia con la cual relativiza los ‘actos
de violencia’ de Adolfo Hitler; estos son ‘bastante terribles’, escribe €l hacia
1948 pero la incapacidad de los vencedores para derrotar es ‘mucho peor’:
dondequiera reinan ‘pérdida’, ‘destruccién’, ‘bestialidad’. En cambio, ellos
comentan tranquilamente el ‘nomadismo’ actual. Heidegger, en un seminario
de 1933-1934, evocaba los ‘némadas semitas’ que no tienen acceso ‘a nuestro
espacio alemdn’ inaptos para comprender verdaderamente la nocién de patria,
encarnaciones de la falta de arraigo; sin embargo, sin arraigo, no morimos,
‘estiramos la pata’. Es lo que €l declaraba al momento de sus conferencias de
Bremen en 19493

SIDONIE KELLERER

Reciente publicacién: “Sein und Zeit: ein Buch fiir Alle und Jeden?”,
en: Meiner, F., 2018, ’Sein und Zeit’ neu verhandelt hg. v. T. Bender u. M. Heinz, Ham-
burg.

Recibido 8 de septiembre de 2018
Aceptado 25 de septiembre de 2018

3 Martin Heidegger,Gesamtausgabe. III. Abteilung: Unverriffentliche Abhandlungen. Vortriige-
Gedachtes. Band 79. Bremer und FreiburgerVortrige (edicion realizada por Petra Jaeger, 1994), Vit-
torio Klostermann, Francfort.
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José Benigno Zilli: Presbyter, Philosopher and Historian

“Maestro te llamaban tus amigos”

JACOB BUGANZA
Instituto de Filosofia, Universidad Veracruzana

MARIO CERDAN
Facultad de Filosofia, Universidad Veracruzana

Introduccion

Escribir en torno a la figura de un personaje como el que en esta ocasién nos
ocupa, y ante el cual nuestro afecto podria tildarse de “sumo”, resulta una ta-
rea que objetivamente impone dos retos. Por un lado, sintetizar y exponer una
larga, pletérica y multifacética vida, la cual ciertamente nunca estuvo deteni-
da, a pesar de la enfermedad. Toda vida se desarrolla en miiltiples espacios,
y esto la vuelve compleja de analizar. En el caso de Zilli, baste citar algunos
sitios por los que transita y se le recuerda: la universidad (la Universidad Ve-
racruzana, fundamentalmente), los medios de comunicacién y, ante todo, la
pastoral de la Iglesia. Por otro lado, presentar de manera sucinta y clara un
compendio de su obra, supone discriminar algunos datos y detalles en favor
de otros. No obstante, y a pesar de los dos retos objetivos y el afecto subje-
tivo, presentaremos brevemente los que consideramos mds relevantes en los
ambitos biogréfico, histérico y filoséfico, con el fin de conmemorar el primer
aniversario luctuoso de José Benigno Zilli Manica.
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1. Esbozo biografico y la tesis doctoral en filosofia

Nace José Benigno en Tepatlaxco, municipio ubicado al centro del estado de
Veracruz, el 30 de junio de 1934. Fue trasladado, en la infancia, junto con
su familia, a Loma Bonita, Oaxaca, y luego también a la Colonia Manuel
Gonzdlez, perteneciente a la municipalidad de Zentla, nuevamente en el esta-
do de Veracruz. Vive el vaivén que tenian aquellos descendientes de los mi-
grantes italianos que llegaron a México a finales del siglo XIX y principios del
XX, cuya finalidad fue generar nuevas condiciones de vida, trabajando y con-
quistando un patrimonio propio (en Italia algunas de estas familias no habfan
logrado consolidarlo, debido a factores diversos que no es posible reprodu-
cir aqui). La itinerancia en sus primeros afos fue un distintivo, y recuerda las
constantes migraciones de un pueblo como el italiano, sometido a los cambios
constantes. El aspecto de su origen italiano es un tema al que Zilli dedica bue-
na parte de sus investigaciones de madurez, y es frecuentemente recordado
por sus publicaciones en torno a él.

Educado por sus padres José Zilli y Teresa Manica, junto con sus herma-
nos Carlos, Alfredo y Estela, fue muy cercano, como era natural, a sus abuelos
Juan Zilli, Rosa Bernardi, Antonio Manica y Maria Toss, en un contexto pro-
vinciano, de hibridez entre lo italiano y lo mexicano. Un ambiente pio, pero
no puritano, comunitario, pero no masificador. Sus primeras letras las cursa
en una primaria de Loma Bonita, y es en estos afios en que decide ingresar a
la Escuela Apostdlica ubicada en la region de Xalapa. Asf inicia una forma-
cién en humanidades que lo conducirian al futuro ministerio presbiteral. Fue
su decisién, aunque durante dichos afios seguia a uno de sus hermanos que
buscaba la misma consagracién. Finalmente el hermano desiste, mas el joven
Benigno Zilli persevera.

En este contexto formativo surge la oportunidad para continuar su forma-
cién académica y eclesidstica en Europa. El viaje y estancia en el Viejo conti-
nente le llevan a la Espafia franquista, a la Italia y Alemania de la posguerra.
Esta larga travesia por Europa estd marcada por un enorme crecimiento cul-
tural y humanistico, que le permite continuar lo que seria la Bildung de si
mismo, su autoformacion, y que le otorga una visién cosmopolita y, sobre to-
do, un compromiso social hacia México. Durante la década en Europa puede
forjar un carécter disciplinado y alegre, amable y de probidad, que le acom-
paifiarian hasta el final de sus dias. Conocer de cerca las carencias mexicanas
y la vida en ultramar le posibilita superar la tentacion del clericalismo. Abo-
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ga en muchas ocasiones por una promocion digna de la Doctrina Social de
la Iglesia y, sobre todo, por su aplicacién realista y urgente. Sobre su propia
biografia, baste recordar la manera en que él mismo se resefia en su tempra-
na tesis doctoral, y como es que se refiere a su paso formativo por Europa:
“Estudi6é” Filosofia y Teologia en la Universidad Gregoriana de Roma y alli
consiguio la licencia en Filosoffa. Estudi6 la lengua alemana en el Goethe Ins-
titut de Brilon en Westf. En la Universidad de Bonn (Alemania Occidental)
asisti6 a las clases de los profesores: Riifner, Jedin, Meurers, Perpeet, Barion,
Maurer, etc.”! Sin duda, su mayor trabajo de investigacién en el campo de la
filosofia, por su erudicién y calidad, fue la tesis para obtener el grado de Doc-
tor en Filosofia en la Rheinische Friedrich Wilhelms-Universitit, en Bonn,
cuyo titulo es Introduccion a la psicologia de los conimbricenses y su influjo
en el sistema cartesiano. En este texto, Zilli efectia un rastreo de la escuela
de Coimbra, que regenteaba la Compafiia de Jests en Portugal, en el lejano
siglo XVI. Es justamente en Coimbra donde se gestan una serie de Comenta-
rios (lectio et commentarium) en torno a la cuestion del alma; ademas, como
da cuenta el texto de Zilli, la escuela conimbricense recurre a la fisica y la
metafisica de Aristoteles y Tomds de Aquino para explicar la vida humana.
No estd de mds recordar que el Aquinate, para este tiempo, seguia siendo
sumamente debatido, es decir, no eran aceptadas y comprendidas sus tesis del
todo; tuvieron que pasar muchos afios para ser asimilado y depurado el aris-
totelismo que atin llevaba un tinte de averroismo. De Coimbra a La Fléche
(donde se educa Descartes) existia por aquel tiempo un nexo por los profe-
sores y, sobre todo, por los manuales, que eran compartidos. Precisamente
Descartes, reconocido como el célebre “padre de la filosofia moderna”, rebate
algunos aspectos tedricos y conceptuales que se vinculaban a La Fléche, y por
extension a Coimbra. Dicho en otras palabras, la modernidad cartesiana busca
unas certidumbres inamovibles que se deben alejar de las inseguridades que se
plasman en los comentarios de las ideas de los conimbricenses, porque resul-
tan todavia muy “especulativos”. A partir de este esbozo, puede vislumbrarse
la importancia de la tesis doctoral de Zilli, pues “muestra que los sistemas
filosdficos han de ser estudiados no sdlo especulativamente y tal como se en-
cuentran, sino también histéricamente y segin se fueron desarrollando y que
con ello se puede llegar a una mas profunda inteligencia de los mismos”.> Es-
1 Zilli Ménica, J. B., Introduccién a la psicologia de los conimbricenses y su influjo en el sistema

cartesiano, Editora Xalapefia, Xalapa, 1960 , p. 103.
2 Ibidem, p-9
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ta perspectiva metodoldgica permite ver la cercania que tiene Zilli en su tesis
doctoral con las tesis fundamentales de la hermenéutica filoséfica del siglo
XX.

En suma, los resultados a los que llega Zilli son los siguientes. Primero,
para que Descartes pudiese llegar a plantear sus revolucionarias tesis, hay que
recordar que fue educado en La Fléche durante nueve afos, y que conoce
la filosoffa que se ensefiaba en el ambiente escoldstico. A ella se dirige su
refutacién, incluso sin dejar de usar el lenguaje escoldstico, aunque lo hace
con imprimiendo a los términos originales nuevos matices. Aun con todo,
efectivamente la filosofia de Descartes no fue completamente nueva o radical,
por decirlo de un modo, pues recobra elementos que ya la tradiciéon habia
trabajado a lo largo del Medievo. En efecto, hay muchas reminiscencias de
san Agustin en el planteamiento de Descartes, como se aprecia en aquella voz
de la consciencia o del yo. Lo que hay que recalcar es el cardcter fundante que
René Descartes quiere dar a su filosofia y, por ende, su forma de establecer
el orden para conocer al mundo y la via privilegiada del sujeto. Esto impacta
irremediablemente al estatus de la filosofia, que pasa de ser una mera ancilla
Theologiae pueden estar en tela de juicio por ninglin motivo.

En segundo lugar, el filésofo de Tepatlaxco muestra como la linea de causa-
lidades tiene su origen en el antiguo y célebre De Anima de Aristételes, pues
de €l emanan las disquisiciones y consideraciones de la psicologia filosofi-
ca de su tiempo. El alma actda como principium operationum en la filosofia
de Aristdteles, y los escoldsticos afaden, siguiendo al Aquinate, que el al-
ma intelectiva apetece al cuerpo (este movimiento s6lo puede darse mediante
una busqueda racional de iure, no de facto); por tanto, sostienen que es la
unién substancial la que compone al hombre. Mas Descartes agudiza el papel
del unum substantiale en favor de su dualismo. Los argumentos de Coimbra,
que el propio Descartes conoce de primera mano, le resultan inaptos para sus
propésitos. Por ello Zilli concluye: “De esta metodologia proviene el que atin
con los mismos nombres Descartes quiere significar cosas diversas de los es-
colasticos. Para Descartes el alma intelectiva no es un espiritu esencialmente
ordenado a informar el cuerpo, sino toda su esencia estd contenida en el &mbi-
to de pensar’
vista como unidad simple, inmortal, como espiritu ordenado a informar al

. Repetitio mater studiorum est: el alma, que en la tradicién fue

cuerpo, se transmuta para delimitarse a las tareas de la res cogitans, distin-
guiéndola de su contraparte, la res extensa. Por ello René Descartes escribe,

3 Ibidem, p. 62
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en su IV meditatio: “Quia ex una parte claram et distinctam habeo ideam
mei ipsius quatenus sum res cogitans, non extensa, et ex alia parte distin-
ctam ideam corporis, quatenus est tantum (res) extensa non cogitans, certum
est me a corpore meo revera distinctum et absque illo posse existere”. Es-
to ultimo se interconecta con los comentarios de Coimbra: “Credunt animan
separatam nulla habita ratione gloriae vel damnationis, sed in statu separa-
tionis, ut nunc loquimur, minime desideranturam (si recte sapiat) reunionem

ad corpus’

. Ambos textos ilustran la cercania e influjo de sentido que tu-
vo Coimbra para la gestacion del pensamiento cartesiano, tesis que sustenta
justamente Zilli en su trabajo.

En tercer lugar, de su tesis puede rescatarse también la metodologia fi-
losofica que tiene por meta no contentarse por las apariencias, por las superfi-
cialidades, sino que intenta ir a lo fundamental, a la raiz. Por ello, en ocasién

de su jubilacién de las Universidad Veracruzana, Zilli dice certeramente:

Siempre he tenido la idea de que la Filosoffa va a la raiz, y que mds alld de lo
descubierto, o demostrado, se adentra en el mundo de lo no conocido, que crece
a medida que crecen los conocimientos. Se trata del ejercicio o disciplina de la
razon hasta sus tltimas consecuencias que puede incluir que nada tenga sentido o
que todo sea fruto del azar o las circunstancias. La pluralidad de las teorias que se
proponen, o los diversos modos de ver o interpretar el mundo y la vida del hombre
tienden a hacer mds radical la duda y a desembocar en el escepticismo y la indife-
rencia. Pero, por mi parte, he tenido siempre en la mente que la realidad que vemos
no es la primera ni la originaria, por més que carezca de grandeza e inteligibilidad
[...] La realidad primera, por su parte, se presenta como un verdadero misterio y
un interrogante. De metafisica estdn hechos todos los dias de nuestra vida®.

Durante el periplo de diez afios por Europa, también asiste a cursos y a con-
ferencias de Joseph Ratzinger, José Vasconcelos, Gabriel Marcel, y muchos
otros pensadores. En México siempre goza de la amistad de muchos contem-
poréneos, como Sergio Pitol, y de sus propios alumnos, que se cuentan por
varios, y que sobrepasan las aulas de Humanidades. Igualmente, y a lo lar-
go de los afios, contintia su formacién dialogando en México con José Gaos,
Adolfo Sénchez Vazquez, Fernando Salmerén, Luis Villoro, Walter Redmond

4 Ibidem, p. 60

3 Ibidem, p.60

6 Filosoffa dia a dia.Discurso de jubilacién de la Facultad de Filosofia de la Universidad
Veracruzana, José Benigno Zilli Manica (2003) consultado el 10 de julio del 2017. http:/
/www.jbzilli.com/2013/02/filosoffa-dia-dfa.html?qdiscurso
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y Mauricio Beuchot, entre muchos mas. Por mds de cincuenta afios, con bre-
ves intervalos fuera, radica en Xalapa, la que consideraba su ciudad, y la cual,
en retribucion, le otorga una medalla al mérito ciudadano en 2013.

En el campo docente, Zilli desarrolla su trabajo fundamentalmente en dos
lugares, a saber, en la Universidad Veracruzana y en el Seminario Arquidio-
cesano de Xalapa. En la Universidad Veracruzana, luego de ser invitado por
Fernando Salmerdn para que se integre a la plantilla docente en 1966, fue
ab initio profesor por horas. Después obtiene la condicién de Profesor de
tiempo completo; llega a ser Director de la Facultad de Filosoffa en 1989, de
manera interina, y luego de 1990 a 1994 ya como titular. Un afio después,
en 1995, funda la Maestria en filosofia, de la que fue su primer coordinador
hasta el momento de su jubilacion, acaecida en 1997. En el Seminario Arqui-
diocesano de Xalapa, fue profesor de materias diversas (de biologia, incluso),
desde los anos sesenta. Mas adelante, y buscando consolidar los estudios de
filosofia, funda y dirige la Facultad de Filosofia “Rafael Guizar y Valencia”
del Seminario Mayor, a principios del afio 2000. Se retira definitivamente de
la actividad docente formal en 2013. Alternando las actividades de su condi-
cién de clérigo, académico, comunicador e investigador, Zilli concluye varios
proyectos académicos, entre los que destaca su aportacién a la historiagrafia
regional, concretamente a la inmigracidn italiana en México.

2. Bibliografia de José Benigno Zilli

Durante sus afios de docencia, Zilli ejercita una manera especial para perdu-
rar e impactar en los otros, a saber, el periodismo. Con incursiones en ro-
tativos como la seccién dominical Concilio del Diario de Xalapa, Punto y
aparte, Excélsior, El Dictamen, Politica, Alégrate; pero también desenvuelve
su escritura en revistas especializadas y de divulgacién como lo son La pala-
bra y el Hombre, Analogia, Anuario, Literal, Uliia, entre otras. Pero son sus
obras de investigacion las que le permiten mantenerse presente en el &mbito
académico, mds alld del personal, en el que siempre estard en la memoria de
quienes le conocieron. El eje principal de su investigacién académica lo cons-
tituye la investigacion sobre la migracion italiana en México hacia finales de
los siglos XIX y principios del XX. Ciertamente, este aporte historiografico
lo enorgullecia en vida, y le vale una pléyade de reconocimientos, sobre todo
del gobierno de la Republica de Italia. En efecto, estos trabajos le valieron el
reconocimiento de la poblacién descendiente de los italianos que llegaron a
Meéxico en busca de una mejora en su vida. Pero también otros académicos
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(no necesariamente itdlicos) reconocieron la altura intelectual de Zilli, y el
gran bien que habia aportado a la Universidad Veracruzana’.

Las obras que giran sobre el eje de las investigaciones sobre la migracion
italiana son: Italianos en México, Ediciones San José, Xalapa, 1981, 515 pégi-
nas;Braceros italianos para México, La historia olvidada de la huelga de
1900, Universidad Veracruzana, Xalapa, 1986, 93 péginas; ;Llegan los co-
lonos! Prensa de Italia y de México sobre la migracion del siglo XIX, Edi-
ciones Punto y Aparte, Xalapa, Ver, 1989, 338 paginas; La Villa Luisa de los
italianos, Un proyecto liberal, Universidad Veracruzana, Xalapa, 1997, 142
paginas; La Estanzuela, Historia de una cooperativa agricola de italianos en
Meéxico, Editora del Gobierno del Estado de Veracruz-Llave, Xalapa, 1998,
148 paginas. Ademds de esta obra en solitario, Zilli llevé a término varios
libros mas sobre la migracidn italiana junto a Renzo Tommasi, de la Universi-
dad de Trento. Estos libros son los siguientes: Tierra y libertad: | ‘emigrazione
tretina in Messico, Giunta della Provincia Autonoma di Trento, Trento, 2001,
263 péginas; La colonizzazione italiana in Messico, la Cooperativa di emi-
grazione agricola trentina “S. Cristoforo” (1921-1925), La colonizacion ita-
liana en México. Giunta della Provincia Autonoma di Trento, 2005, 358 pp;
Messico La tierra prometida. La Colonia italiana “Diez Guitérrez” trentino
tirolese (1882), Giunta della Provincia Autonoma di Trento, Trento, 2007, 297
paginas.

Pero hay otros textos de Zilli sobre temas diversos, sobre todo de filosofia.
En ellos se exponen notas ensayisticas, emanadas del dia a dia surgidas de
las reflexiones en las aulas y en el caminar por la ciudad. Comentarios que
surgen de las preocupaciones de nuestro autor. Algunas fueron pronunciadas
en la Radio, pues no hay que olvidar sus participaciones en Grupo Avanra-
dio, desde Xalapa. Por este medio se hizo mas popular, incluso para personas
alejadas de los d&mbitos académico y eclesidstico. Los libros en donde se com-
pilan estos trabajos son: Dia y hora, Ediciones San José, Xalapa, 1980, 176
paginas; Radar, Ediciones Punto y Aparte, Xalapa, 1987, 196 péginas; Frai-
les Curas y Laicos, Colecciéon V Centenario, Xalapa, 1991, 138 paginas; De
7 Miembro de la Academia Mexicana de la Educacién A. C. (1983); Miembro de la Orden al Méri-
to de la Repiblica Italiana con el grado de “Cavaliere” (1986); Miembro de la Comisién Estatal
Conmemorativa del V Centenario del Encuentro de Dos Mundos; Presidente de la Comision para
la Proteccién y Difusién de nuestro patrimonio arqueldgico, histérico y artistico (1990); galardona-
do a la presea “Benito Judrez”, en el Congreso del Estado de Veracruz, otorgado por el Movimiento
Ciudadano (2013); goz6 de otros reconocimientos por su labor, como hijo predilecto de esta region ve-

racruzana. Incluso en Huatusco, Veracruz, tiene un busto en su honor y el museo de la colonia Manuel
Gonziélez lleva su nombre.
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la Tarea Académica, Editora del Gobierno del Estado de Veracruz-Llave, Xa-
lapa, 1994, 403 paginas; Amado amante, Cronica del Banquete de Platon,
Editora del Gobierno del Estado de Veracruz-Llave, Xalapa, 1996, 149 pégi-
nas; Comentarios. Acotaciones marginales, Editora de Gobierno del Estado
de Veracruz-Llave, Xalapa, 1996, 163 paginas; Cuentos en un caracol, Du-
randarte Editores, Xalapa, 2003, 70 pdginas.

3. Sobre el problema de la verdad

En el ambito de la filosofia, ademds de La psicologia de los conimbricen-
ses y su influjo en el sistema cartesiano, como dijimos publica De la tarea
académica, que compila varios trabajos de distintas dimensiones, en un solo
volumen, brindan al lector una idea de los caminos que ha seguido en su filo-
sofar. Resulta mas sobresaliente De la tarea académica en relacién a los otros
dos libros estrictamente filoséficos, a saber, Comentarios. Acotaciones mar-
ginales, que compila pequefias cdpsulas filoséficas y teoldgicas sobre asuntos
varios, muchos de ellos publicados en diarios veracruzanos; y Amado amante.
Critica del Banquete de Platon, en donde hace gala de su dominio de la filo-
soffa griega. En este apartado s6lo abordaremos la temadtica dspera y espinosa
sobre la verdad, y no de una sola, sino de la teoria metafisica de la misma, que
se halla in nuce en el pensamiento de Zilli, plasmado concretamente en De la
tarea académica.

Lo primero que debe decirse es que Zilli se sirve de un modelo analitico
para llevar a cabo su reflexion. Utiliza, para su fin, lo que Morris habia utiliza-
do para la semidtica o estudio de los signos. Nos parece que es muy adecuada
una caracterizacion de la verdad en tal direccion, pues no descarta ninguna de
sus posibles ramificaciones. Es por eso que Zilli asegura que la pregunta por
la verdad implica varias cosas: “punto 1) La cuestion tedrica o definicional
del predicado ‘es verdad’; punto 2) La criteriologia para conocer cudndo una
proposicién o sistema pueden tenerse legitimamente por verdaderos; punto 3)
La aplicacién concreta de los criterios a un caso particular, que suele ser el
pan nuestro de cada dia”®.

La primera parte de la tesis es que la verdad es una propiedad de las pro-
posiciones o enunciados. Esto viene ya desde Aristételes, pues dice que la ver-
dad no es algo de las cosas, sino de la inteligencia que juzga (0A\ €v Slavoia)’.
8 Zilli, José Benigno,De la tarea académica, Gobierno del Estado de Veracruz-Llave, Xalapa, 1994,

p- 38
9 Cfr. Aristétles, Metafisica V1, 4
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Nos parece una grave omision por parte de Fernando Salmerén cuando dice
(dialogando con Heidegger) que “(El) concepto tradicional que ve en el jui-
cio el lugar original de la verdad, ademés de que nunca fue defendido por

]”10, cuando es, por el contrario, uno de sus principales de-

Aristoteles ...
fensores. Que sea o no algo que apoye Heidegger, es cosa distinta. Mas era
necesaria esta puntualizacion, a pesar de que reconocemos en Salmerén un
extraordinario maestro.

Ahora bien, los enunciados pueden ser s6lo una oracién, o bien un sistema
completo y acabado de oraciones. ;Cémo decir si son ellos verdad o no?
Siguiendo a Zilli, se puede decir que hay tres ramificaciones de la verdad,
pero intimamente compenetradas; en otros términos, no son independientes,
sino que se complementan. La primera es la verdad sintdctica o de coherencia:
“Todo enunciado depende en realidad de otros enunciados y de las relaciones
16gicas que mantiene con ellos”!!. Es importante recalcar la palabra “lgica”,
como lo hace Zilli, pues 16gico es un cuento, una historia o una fantasia. Si
nos quedamos sdlo con esta faceta de la verdad, empobreceriamos mucho
su concepto, pues equivale simplemente a poseer “consistencia”. Beuchot la
resume asi: “Basta con que se guarde consistencia interna de las proposiciones
y del sistema de proposiciones en si, para que se tenga la verdad”!?. Los
cuentos de Tolkien o Lovecraft, por ejemplo, mantienen una consistencia o
coherencia internas tales que son verdaderos sintidcticamente hablando, pero
no van més alld de este tipo o ramificacion de la verdad.

Desde nuestra perspectiva, la pragmaética debe estar subordinada a la seméanti-
ca, por lo que explicaremos primero en qué consiste aquélla. La teorfa de la
pragmatica ha sido impulsada por el segundo Wittgenstein, quien en sus In-
vestigaciones filosoficas propone que el uso de las palabras, y la verdad de
las mismas, viene dada por el contexto en que se encuentra el usuario. Por
ejemplo, en una construccion, los trabajadores se encuentran justamente en
lo suyo. Uno de ellos grita a otro “jmartillo!”. Bien podria ser que su apodo
sea martillo, pero lo que quiere significar, en su contexto, parece mas bien el
imperativo de que algin otro le pase un martillo para trabajar, aunque bien
es cierto que podria significar otras cosas, como el hecho de que un martillo
esté cayendo desde lo alto de la construccion. Asi es que “el predicado ‘es
10Salmerén, Fernando, Ensayos de filosofia moderna y contempordnea, UNAM, México, 2001, p.
101.

1 Zilli, José Benigno, De la tarea académica, op. cit., p. 39

12 Beuchot, Mauricio, “Sobre algunos aspectos del filosofar de José Benigno Zilli Manica”, en: Punto
y Aparte, 10/04/2003, Xalapa, p. 10
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verdadero’ no es un predicado de las proposiciones, sino del uso que se haga
de ellas”'3. Es lo que han seguido muy de cerca Peirce, Strawson, Dummet,
Habermas y Apel'*. Mas la pragmitica requiere de algo mas que de la sola
sintaxis.

El elemento faltante parece ser la semdntica, a saber, la correspondencia
con la realidad. Es una actualizacién de aquella vieja tesis aristotélica que
dice la verdad consiste en decir lo que una cosa es cuando es. Ciertamente ha
sido una nocién de verdad recogida desde la Antigiiedad y la escolastica. Es
la verdad como adecuacién o correspondencia con la realidad. Es necesario
recobrar esta nocién porque, cuando hablamos, no lo hacemos para quedarnos
en el puro sentido, sino que buscamos la referencia, la realidad a la que se
apunta. El conocimiento y el lenguaje, por ello, son intencionales. Esta verdad
semantica se puede dividir tanto en especulativa o tedrica como en practica.
Dice Manuel Ocampo: “La verdad especulativa consiste en la adecuacion del
contenido del entendimiento con la cosa tal como es en si misma; mientras que
la verdad del entendimiento practico consiste en la adecuacién del artefacto
que se estd produciendo con el contenido del entendimiento practico”!>. La
primera es la verdad 16gica, la que encarna la antonomasia en la semantica; la
segunda es poder plasmar la idea que se tiene en la mente en el artefacto, es
decir, en lo fabricado.

Creemos que un cuadro completo de la teorfa de la verdad debe incluir los
tres elementos antes descritos. Zilli lo hace de una manera muy correcta y
clara. Pensamos que en la filosofia todavia hace falta integrarlas de manera
eficiente, cosa que pareciera hacer Mauricio Beuchot, recuperando un aristo-
telismo perenne y actualizdndolo con las nuevas aportaciones a través de la
hermenéutica.

4. Conclusion

Zilli es, para todo aquel que lo haya leido y escuchado, talento a la hora de
escribir y hablar. Se puede decir que su estilo es Unico y envidiable, incluso
entre los fildsofos y los mds doctos. Tiene la muy estimable caracteristica
de ser un pensador que plasma sus ideas de una manera clara y sencilla,

13 Zilli, José Benigno, De la tarea académica, op. cit. p. 42

14Beuchot, Mauricio, Sobre el realismo y la verdad en el camino de la analogicidad, Universidad
Pontificia de México, México, 1998, p. 6.

15 Ocampo, Manuel, La verdad, su valor y su conocimiento, Universidad Andhuac del Sur, México,
2000, p. 5.
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haciendo inteligible su pensamiento a cualquier lector que posea un minimo
de cultura. Zilli Manica dedicé su vida entera a la enseflanza universitaria, a la
divulgacién de la filosofia y a la investigacion de los italianos en México. Sus
libros sobre este tltimo asunto son los cldsicos, y todos los investigadores que
se refieren a la migracion italiana deben de una u otra forma citar la vastisima
obra de Zilli. Ademas de todo esto, no hay que olvidar que también Zilli es
un fervoroso creyente y sacerdote. Por esta razén no hay que descartar sus
palabras cuando dice “;De veras piensas que sin la revelacidon de Dios y su
ayuda, o su gracia, el hombre puede interpretar el sentido del universo y hallar
la salvacién? Eso es precisamente lo que pienso”!6. En este &mbito la filosofia
termina su andar, aunque ciertamente apunta hacia él.

Por tltimo, quisiéramos ahora brevemente referir —con la sinceridad y el
tacto que merece—, que José Benigno Zilli pasé por una experiencia de vida
de la cual en muy pocas ocasiones los humanos pueden sustraerse, a saber, la
dimensidn del sufrimiento y dolor por la enfermedad. De sufrimiento en cuan-
to desgarramiento frente a la finitud de la vida; de dolor en cuanto participe de
diversas enfermedades que, lejos de amargarle la existencia, le colmaron de
serenidad y virtud. No es facil el camino que le formo en la virtud, pero €l supo
vivir de una manera sencilla, pues, aunque dolorosa y tortuosa, Zilli vislumbré
en medio de estas vicisitudes la alegria de existir y de poner sus dltimos afios
en pos de servir a la humanidad hasta donde le permitieran sus fuerzas. En
efecto, no fue sencillo enfrentar operaciones, tratamientos y achaques propios
de la debilidad que deja la edad. Sin embargo, logrd transmutar estos acon-
tecimientos en corolarios de una vida plena. Alcanzé con ahinco y disciplina
superar la tristeza que conlleva el descubrir en carne propia la finitud huma-
na. Ya decia Michel de la Montaigne haciendo eco de Platén: “filosofar es
aprender a morir”’; de este modo, Benigno Zilli se dispuso a combuatir el dia
a dia mostrando cémo la filosofia sirve no sélo como un modo de vivir, sino
como un modo de sobrevivir a las contradicciones de la condicién humana y
de acercarse al ocaso. Recordaba con frecuencia que la filosofia no era ningin
“cuento chino”, y que habia que asimilarla a la vida, sobre todo bajo la idea
de caminar hacia la muerte. Como creyente no podia sentirse solitario. Con
mayor sinceridad y confianza se acerc6 a Aquél que podia ayudarlo en la pa-
radoja. Manifestando la condicién humana en toda su plenitud, y a sabiendas
que la muerte se avecinaba, se esforzo por preservar su salud, mas sin caer en

1671111, José Benigno, Comentarios. Acotaciones marginales, Gobierno del Estado de Veracruz-Llave,
Xalapa, 1996, p. 64.
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el ensaflamiento terapéutico. Mostrdndose como @povLu0g, Como proporcio-
nal, la muerte le acaecié de manera sosegada, pues durmié y no desperté mas
a la vida terrena. Fue una dicha encontrar, después de una larga vida en la que
se esforz6 por ayudar a sus préjimos, la complacencia de pernoctar esperando
la anhelada Avaotaoic. El 24 de noviembre del 2016 se durmi6 con la misma
esperanza con la que un nifio duerme en brazos de su padre; esta figura, sin ro-
manticismos, podria perfectamente condensar todo su itinerario. Como decia
el cardenal Martini (uno de sus teélogos preferidos): “Un abandono total que
se nos pide también a nosotros en los momentos de oscuridad, cuando nos
vemos privados progresivamente de todo apoyo humano, de toda esperanza y,
poco a poco, sentimos que somos llevados con la muerte a entregarlo todo, a

dejarnos llevar como nifios a los brazos del padre” !’

punto. .. Nunca se aver-
gonz6 de ser cristiano, pero sabia respetar las consciencias que no tenian el
don de la fe. El mismo decia de si: “Era un cura, pero queria entenderlo todo
y ayud¢ a otros en el intento. Se equivocé muchas veces, pero fue sincero en
sus afanes”. De esta forma, y con perseverancia (“la gracia de las gracias es la
gracia de la perseverancia”, solia repetir), logr6é dejar una satisfaccion en las
distintas personas que le trataron y que pudieron comprender junto a él una

escuela de vida que soporta incluso las circunstancias mas dificiles.

Recibido 15 de febrero de 2018
Aceptado 2 de marzo de 2018

7 Martini, Carlo Maria, Las alas de la libertad, Sal terrae, Santander, 2010, p- 15
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ENTREVISTA A ADOLFO GARCIA DE LA SIENRA GUAJARDO

Interview with Adolfo Garcia de la Sienra Guajardo

ENTREVISTAN
JOEL ENRIQUE ALMANZA AMAYA

E ISABEL HERNANDEZ PAREDES

Almanza y Herndndez. — Dr. Adolfo Garcia de la Sienra quisiéramos comen-
zar por interesarnos en aquello que lo motivo a estudiar las humanidades y

en particular la filosofia ; Como se entero que este seria su camino?

Adolfo Garcia de la Sienra. — Casi por eliminacién. Siempre me gusté el
conocimiento en general y la lectura. De hecho, de nifio tenia acceso a una
biblioteca familiar y ademds mi padre me obsequié aquellos Cldsicos de Oro
Tlustrados; recuerdo que el primero fue La isla del tesoro de Robert Louis Ste-
venson. Me lo regal6 sin estar muy convencido de que iba a leerlo realmente;
tenia noventa y seis paginas y muchas ilustraciones. Entonces, al ver que lo
leia, me regal6 toda la coleccidn, que en aquel tiempo constaba de seis niime-
ros. Otro libro que lef en ese entonces fue Corazon, de Edmundo de Amicis.

Pero, ademds de la biblioteca familiar, empecé a leer La divina comedia de
Dante hasta que mi padre se dio cuenta y me la quitd; no queria que la leyera
porque yo apenas tendria unos ocho afios, mas o menos. Luego me regald
una version en espafiol, muy abreviada, de la Enciclopedia Britdnica que se
llamaba Enciclopedia Barsa y que no es exactamente la Hispdnica, pues era
mas corta; la lef practicamente toda entre los nueve o diez afios, haciendo que
se dispararan mis intereses por todos lados, lo cual, con el tiempo, me llevo a

la filosofia porque ahi no me sentia confinado a una sola especialidad.
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Ay H. — Realizo sus estudios de licenciatura en la Universidad Nacional
Autonoma de México (UNAM) en filosofia, continuados por estudios de pos-
grado en Estados Unidos —exactamente en la Universidad de Stanford. ; Qué
importancia tuvo para su desarrollo filosdfico personal la especialidad en fi-
losofia de la ciencia?

AGS. — Una de las cosas que mds me maravillaron cuando entré a estu-
diar filosofia en la UNAM fue la l6gica simbdlica o matemadtica, la cual me
parecié extraordinaria por su perfeccion arquitectonica, sus posibilidades de
aplicacion, y esto eventualmente me llevé al anélisis de las diferentes disci-
plinas desde su perspectiva. Naturalmente, eso desemboca en la filosofia de
la ciencia, principalmente la corriente anglosajona que estd mds orientada a
la 16gica. Yo creo que ahi fue donde empezd a entrar mi interés y luego me
interesé particularmente en la teoria del valor de Marx.

Como el marxismo era muy influyente en esa época (las universidades practi-
camente se consideraban marxistas en este pais), yo vefa que la gente hablaba
mucho de Marx y de El Capital, asi que me propuse entenderlo. Al meterme
a El Capital con las herramientas de la 16gica, me di cuenta de que tenfa mu-
chas dificultades conceptuales en si mismo. Entonces fui profundizando hasta
que empecé a escribir sobre la teoria del valor, metiéndome a la filosofia de la
ciencia con mayor profundidad y en particular en la filosofia de la economia.

Ay H. — ;Nos quisiera dar un pequerio recorrido por el trayecto historico
de sus ideas economicas? ; Cémo han cambiado?

AGS. — Nunca he sido marxista, aunque fui rebelde en mis afios mozos,
interesdindome en el socialismo y en el pensamiento marxista cuando tenia
diecisiete afios, pero ya para los dieciocho afios habia vomitado todo eso. Me
tocé el movimiento de 1968 y ya para el afio de 1970 no soportaba nada de
esa ideologia. Es asf que, sin ser marxista, me interes6 El Capital. Empecé a
profundizar en la teoria del valor-trabajo y publiqué un articulo en una buena
revista mexicana de filosofia que fue leido por profesores alemanes (Garcia
de la Sienra 1981), de tal forma que me invitaron a Alemania a participar en
un simposio, donde me tocé curiosamente como comentador y presentador de
mi trabajo el profesor Reinhard Selten —el cual obtuviera el Premio Nobel
de Economia en 1994 junto con John Nash y John Harsanyi— quien hizo
muy buenas observaciones a mi trabajo, las cuales me sirvieron para empezar
a publicar. A partir de ahi publiqué otro articulo en Alemania (Garcia de la
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Sienra 1982) y gracias a estas publicaciones me aceptaron en la Universidad
de Stanford.

Estando all4 tuve que estudiar muchisimas cosas antes de entrar nuevamente
a la filosofia de la economia; me preparé con mds armas, tanto matematicas
como filosdficas, y con un mayor conocimiento de toda la teoria econdémica
general, lo que me permiti6 realizar una disertacién doctoral sobre la teoria del
valor de Marx con la que me doctoré en el afio de 1986. En 1992 saqué un libro
sobre este tema que se publicé en la Editorial Kluwer de Dordrecht en Holan-
da —por cierto, donde tuvo lugar el famoso Sinodo de Dordt— (Garcia de la
Sienra 1992). Después, en el Centro de Investigacion y Docencia Econdmicas
(CIDE) vieron que tenia buen nivel en teorfa econdmica y me invitaron a im-
partir microeconomia. Por lo tanto, me meti de lleno en dicha disciplina. Ese
serfa mds o menos el itinerario.

En estos dias acabo de terminar un libro que se va a publicar en Londres por
la Editorial Routledge, llamado Una teoria estructuralista de la economia
(Garcia de la Sienra 2019), donde discuto los aspectos fundamentales de la
estructura logica de la teorfa econdmica y la aplicabilidad empirica de la
teoria de juegos, la teoria de la utilidad, la teoria del valor-trabajo otra vez,
pero con resultados novedosos que nadie ha publicado, como la fusién de
la teorfa “subjetivista” del valor con la teorfa del valor-trabajo. Incluye un
capitulo sobre la teoria de Piero Sraffa y culmina con una reconstruccién de
la estructura 16gica de la econometria.

Ay H. — Acaba de mencionar la teoria de los juegos y es de amplio co-
nocimiento su otra pasion: la teologia. ;Cree usted que haya una respuesta
teologica al dilema del prisionero actual que vivimos todos al pedir algiin

servicio, por ejemplo, en la fila de las tortillas?

AGS. — Esa es una pregunta interesante —j;una respuesta teolégica?— no
me lo habia planteado en esos términos, hay mucha discusion sobre esto. Yo
creo que si hay una posicién, una doctrina politica cristiana general que es
aplicable a toda la cristiandad mds o menos ortodoxa, es decir catélica romana
y protestante —porque ahora hay una bola de locuras que se andan haciendo
(verdad? —, que se origina en la Escuela de Salamanca en Espaiia (por cierto:
algunos estudiosos de la Escuela Austriaca de Economia les atribuyen a los
doctores salmantinos el origen de su Escuela).
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Ciertamente, en teoria politica se inicia con Fernando Vazquez de Menchaca
y Diego Covarrubias y Leyva, quienes van a ser los mentores de Juan Altusio,
padre de la doctrina politica calvinista. La linea que ellos trazaron es una
especie de liberalismo, pero sobre otros fundamentos que no son como los
conocimos de Francia, que obviamente estdn secularizados, sino que es un
liberalismo biblico —si se me permite esa expresion. Leyendo el libro de
Altusio, Politica methodice digesta, uno puede ver como los fundamentos
que va introduciendo, o la manera en que va ilustrando sus tesis, son muy
biblicos, e incluso da una cantidad verdaderamente estratosférica de ejemplos
de esa indole para cada afirmacién que hace. Lo ejemplifica con la Biblia,
teniendo como resultado una doctrina mas bien moderna de la politica que es
el principio de la doctrina politica cristiana.

Curiosamente, Groen van Prinsterer, Abraham Kuyper y posteriormente su
discipulo Herman Dooyeweerd, no mencionan mucho a Altusio. Pero la doc-
trina de la soberania de las esferas esta ya de alguna manera prefigurada en
Altusio, y existe una continuidad entre €l y el trabajo de los kuyperianos, razén
por la cual sostengo y afirmo que esa es la doctrina politica cristiana que de-
bieran conocer y tomar como guia los cristianos en las lides politicas, porque
en este momento estamos viviendo una confusién y falta de discernimiento
verdaderamente terrible al respecto.

En cuanto al dilema del prisionero, simple y sencillamente demuestra que
la racionalidad individual no lleva al mejor resultado (el éptimo de Pareto)
cuando hay externalidades, y eso a lo que conduce es a la necesidad de la
intervencion estatal o al establecimiento de la cooperacidon cuando ésta es
posible, en los juegos “repetibles”. Algo de lo que Altusio habla (su teoria
es muy socioldgica; no es una filosofia del derecho, mds bien es una teoria
del Estado muy socioldgica) es sobre la simbiosis y la comunicacién de los
bienes que requieren de la cooperacidn, es decir la cooperacion es esencial.
Por lo tanto, lo que resuelve el dilema del prisionero es la intervencién estatal
y la cooperacién. No sé si sea exactamente una respuesta teoldgica, pero creo
que esa seria la respuesta.

Ay H. — Nos mencioné algunos tedlogos bastante influyentes en las ilti-
mas décadas, ;quisiera comentarnos acerca de la teologia reformacional y la

filosofia cosmonomica?
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AGS. — Si. Un problema que ha tenido la filosofia cristiana es que siempre
ha buscado algiin acomodo de caricter escolastico y esto desde la Patristica,
particularmente con san Agustin, quien tenia una muy sélida formacién en la
filosofia cldsica y era neoplaténico; su mentalidad fue formada en el ambiente
del helenismo. Por ello, cuando se convirti6 al cristianismo busc6 una especie
de acomodo entre las dos cosmovisiones y de ahi resulta la escoléstica. Desde
entonces el pensamiento cristiano siempre se ha movido en el esquema de
la escolastica, el de acomodar teorias que provienen quiza de autores que
presuponen ideas ontolégicas paganas y no de la revelacion cristiana o la
Biblia. Yo creo que eso se empieza a romper a raiz de la obra de Groen van
Prinsterer, quien critica la Revolucién Francesa porque obviamente ésta tiene
un sesgo profundamente anticristiano. Groen se da cuenta de esto y empieza
a hacer la critica de las ideas de la Revolucion, abriendo de esta manera la
posibilidad de ya no estar pensando en los términos de la filosofia moderna
que era la que estaba en boga en la Europa del siglo XIX.

Pero es con Abraham Kuyper que comienza a resaltar con mayor claridad la
idea de que es necesario desechar la escoldstica y empezar a reconstruir las
categorias de la filosofia desde una perspectiva escritural. Esa es la genialidad
de la escuela de Kuyper y Dooyeweerd. A lo mejor estan equivocados en su
forma de plantearlo (no lo creo), pero la idea es muy buena; es la idea de no
tomar categorias que provienen acriticamente de filosofias, cosmovisiones o
motivos religiosos paganos. Podemos discutir concretamente algunas de sus
tesis, mejorarlas o criticarlas, pues no pretende tener infalibilidad ya que es
una doctrina filoséfica. Su gran valor reside precisamente en tratar de despren-
derse del pensamiento escolastico. Opino que eso es algo muy importante que
los cristianos deberian tomar en cuenta.

Respecto a la teologia reformacional, ésta no es mas que la teologia reformada
pero vista o reconstruida desde la perspectiva de la filosofia de la idea de
la ley, es decir de la filosofia de Dooyeweerd. La idea es que no es posible
hacer teologia sin prolegémenos, los que tradicionalmente para la teologia
se han tomado de Aristételes o de uno u otro autor secularizado —vamos a
decirlo de esa manera. Lo que estd diciendo el movimiento reformacional es
que los prolegémenos de la teologia deben ser encontrados precisamente en
una filosofia reformada. Pero no es que estén tratando de enmendarle la plana
ala Confesion de fe de Westminster, o de cambiar basicamente las ensefianzas
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de un Louis Berkhof. No se trata de eso, sino de dar otro enfoque, diferente,
pero siempre dentro de las confesiones de fe de las iglesias reformadas.

Ay H. — Menciono la Revolucion Francesa y creo que para muchos de los
que escuchamos conferencias y leemos acerca de la teologia reformada, de
repente sentimos que hay una tension muy fuerte entre ésta 'y el humanismo
en lo mds general, ;quisiera ahondar en esta tension?

AGS. — La tension se origina en motivos religiosos opuestos. El humanismo,
propiamente dicho, surge con el Renacimiento, cuando se empieza a disol-
ver la sintesis medieval, particularmente en el pensamiento de Guillermo de
Occam —aunque Duns Escoto ya habia hecho mucha critica a la filosoffa de
Tomads de Aquino. Y conforme se empieza a resquebrajar la sintesis medieval
empieza a surgir un nuevo motivo religioso que busca sintetizarse particular-
mente con el pensamiento antiguo, el que pretende recuperar, pero desde una
visién totalmente diferente de la de un Platén o un Aristételes. ;Cudl es esa
visiéon? Es la de la autonomia de la voluntad, el nuevo gran motor, el ideal
de la personalidad libre y auténoma que conlleva obviamente a la idea de la
soberania de la raz6n humana y al rechazo de cualquier pretension de libros re-
velados o de autoridades eclesidsticas. Por eso va a chocar con la iglesia de los
siglos XV, XV1y la de principios del XVII, ya que es una nueva corriente que
no se mueve dentro de los pardmetros de la escoldstica medieval y que surge
casi simultdneamente con la Reforma, pero obedece a otro motivo religioso,
de un signo y de un temperamento totalmente opuesto al biblico —el cual se
resume en creacion, caida, redencién, consumacion. El motivo religioso es-
critural choca frontalmente con el humanista de la naturaleza y la libertad, el
cual desarroll6 desde el siglo XVI un ideal de la ciencia que utiliz6 la obra de
Copérnico, Galileo y posteriormente de Newton como una catapulta en con-
tra de la iglesia para afirmarse ideolégicamente en el terreno europeo. Es as{
como el humanismo y la teologia reformada responden a motivos religiosos
en choque, antitéticos, violentamente enfrentados, y por eso no puede haber
realmente un emparejamiento, una conciliacion entre el humanismo secular y
el motivo biblico escritural.

A 'y H. — En sus origenes el humanismo intentaba dar una respuesta al
sistema de estamentos sociales por toda la desigualdad social que causaba.
¢ De alguna forma la teologia reformada intentaba dar una opinion moderna

al respecto de esas desigualdades?
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AGS. — Claro, si. Pero provienen de raices totalmente diferentes. Como decia
hace un momento, hay una cierta convergencia en el tema de la libertad hu-
mana entre el liberalismo de Altusio y el liberalismo secular que proviene
precisamente de este humanismo al que ustedes estdn apuntando. Ambos, por
su propia naturaleza y esencia van a destruir la estructura feudal y medieval;
unos por una razén y otros por otra, pero van a confluir en eso.

Ademas, en el humanismo secular esta la influencia del mecanicismo de New-
ton con una vision del mundo conforme a la cual todos somos como atomos,
como réplicas de un mismo troquel. Por ejemplo, se ve claramente cémo el li-
beralismo de Kant conduce a la idea de una razén universal comun a todos los
seres humanos, la cual nos hace ser a todos “iguales”. Por lo tanto, ;cudl es la
razén para mantener estamentos? Es alli donde aparece la idea de la igualdad,
la libertad y la fraternidad que se va a expresar en la Revolucién Francesa,
pero de una manera muy abstracta. Una visién muy abstracta del ser humano,
como un individuo que tiene una racionalidad y que tiene una potencialidad
de burgués, un individuo auténomo y libre.

Y esta vision racionalista del ser humano es la que va a mover realmente a
la Iustracién y va a empujar hacia la Revolucién Francesa, la cual arrasé
con todas las estructuras y comunidades medievales de una manera impresio-
nante —como los gremios y la Iglesia Catdlica, que era la que permanecia
en Francia; es decir, fue como un devastador huracén, pero donde esta total-
mente devastado hay que construir desde cero. Incluso trataron de reformar
la semana —que es de siete dias— por una semana de diez dias; en fin, todo
lo quisieron hacer decimal, de alli proviene nuestro sistema métrico decimal,
el cual es una sistematizacion sobre la base del nimero diez y eso también lo
quisieron trasladar al calendario, modificando el nimero de dias de la semana,
ademds de cambiar los nombres de los meses y dias. Fue una cosa tremenda
esa idea de ir a la raiz, a arrancar todo lo anterior y empezar, desde luego, una
nueva sociedad en la que pudiera expresarse el ideal humanista de la libertad,
de la autonomia y de la voluntad. Eso fue la Revolucion Francesa.

Pero ;qué es la Reforma Protestante? Es otra cosa: es la idea de la sujecion
a la Palabra de Dios. Evidentemente, el reconocimiento de que no somos
seres libres —y no sé qué maravillas— sino pecadores, introduce un elemento
democriético. Sin embargo, la Reforma no es arrasadora como la Revolucion.
Calvino no se oponia a los reyes y decia: si hay un rey dejemos que siga
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gobernando. En Holanda eso se vio con bastante claridad cuando el principe
Guillermo de Orange defendi6 al protestantismo contra la Inquisicién, pues
se sell6 un pacto implicito entre el pueblo holandés y la dinastia de Orange
que hasta la fecha prevalece —y los calvinistas felices de tener un principe
o un rey de la iglesia reformada—; ningtn problema con eso. Sin embargo,
si se introduce un mejor Estado de Derecho y un cierto sentido de igualdad
porque finalmente todos somos pecadores y todos necesitamos de la gracia;
esto introdujo un factor de igualdad social, pero sobre una base muy diferente
de la de la Revolucién Francesa.

Ay H. — Y justamente estamos a quinientos afios de la Reforma ;qué tan
lejos estamos del mundo y la eclesiologia que pensaron Lutero, Calvino y esa
generacion?

AGS. — En Iberoamérica lo que veo, a través de las redes sociales, es un
creciente interés en la teologia reformada y en el calvinismo, pero enorme,
mas que en el luteranismo que, por su propio talante, no se ha prestado tanto
a eso; veo que, de Chile a Argentina, pasando por Perd, Ecuador, Colombia
y Centroamérica, hay un interés creciente en el calvinismo y en la teologia
reformada, y también en los aspectos politicos de Altusio y la filosofia re-
formacional. Creo que viene un movimiento enorme en esta direccién y un
crecimiento muy fuerte en el lado de la teologia reformada no luterana sino
mads bien de estirpe calvinista.

A 'y H. — Parte de su obra académica ha sido la traduccion que como bien
sabemos es algo ingrata, ya que pocos valoran el trabajo cuando estd he-
cho, pero como lo extraiian cuando estd ausente. Ademds, se encuentra el
problema de la exactitud, los exegetas piensan que el traductor es a la vez
traicionero del texto o puede llegar a serlo. ;Cudl ha sido su experiencia
como traductor?

AGS. — Que todo eso son pamplinas. Yo creo que es posible hacer traduccio-
nes extremadamente fieles de los textos si se conocen las dos lenguas adecua-
damente. Desde luego, mi metodologia de traduccion es un apego extremo a la
literalidad del texto; es tratar de no introducir nada que no venga precisamente
en el texto original. Obviamente hay expresiones idiomadticas equivalentes en
un idioma y otro, donde simplemente se cambia una por la otra. Por eso creo
que se puede lograr una enorme fidelidad al texto original. Lo que no creo
es en la indeterminacion de la traduccion de W. V. O. Quine; no creo en ese
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relativismo en el que para poder traducir un autor hay que convertirse practi-
camente en €l ;no?, o para traducir a un autor del siglo XVII pues hay que irse
a vivir al siglo XVII y usar ropa del siglo XVII. Creo que eso es una tonteria y
si creo en la posibilidad de la fidelidad de las traducciones incluso de autores
remotos.

Ay H. — ;Cudl es el aporte de Dooyeweerd en su obra Raices de la cultura

occidental?

AGS. — Después de la I Guerra Mundial, cuando los partidos politicos hu-
manistas empezaron a decir que ya no habia que tener partidos politicos sobre
la base de religiones o de concepciones religiosas, Dooyewerd escribi6 ese
libro —como articulos periodisticos— para demostrar que eso no es posible,
que necesariamente un partido politico se basa en una raiz religiosa. Claro,
s6lo si es un partido politico bien constituido y no una agencia de colocacién
como las que soliamos tener en México, en el que todos son en cierto senti-
do lo mismo con algunas variantes importantes. Pero, finalmente, la idea de
un partido politico es originalmente la de un movimiento que defiende una
concepcion del mundo y de la vida, y una concepcidn del estado y de la vida
social. Aqui ya se han convertido en una especie de agencias de colocacion
donde ‘chapulinean’ los mismos politicos de siempre (quizé porque finalmen-
te todos los partidos comparten la misma raiz religiosa secular), desesperados
por no quedarse fuera del presupuesto y por seguir mamando de la ubre del
erario; ello es parte de la crisis politica que estamos viviendo en el pafs.

A 'y H. — Teniendo en cuenta que las agendas politicas se disparan hacia
todas las direcciones en el pais, ;cudl seria el posible escenario a futuro

derivado de esa crisis politica que actualmente se vive?

AGS. — Pienso que no hemos logrado superar el régimen de la Revoluciéon
Mexicana al quedarnos en un sistema politico que ciertamente tiene rasgos
liberales, con una constitucién mas o menos liberal en algunos aspectos, pero
en otros un tanto socialista —con ello me refiero a articulos constituciona-
les como el 27 y el 123. La légica de la Revolucién Mexicana nos llevé a los
regimenes de Luis Echeverria y José Lopez Portillo, que simplemente quebra-
ron al pais, y ahora nos ha llevado de regreso al nacionalismo revolucionario
con el triunfo de Lépez Obrador. A pesar de las reformas “neoliberales” que
fueron impulsadas desde el régimen de Carlos Salinas de Gortari, existe en
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Meéxico la conviccidn de que el estado mexicano debe ser una especie de papa
que abrace a todos, que dé dinero y servicios subsidiados.

El problema de los regimenes nacionalistas revolucionarios de LEA y JLP
fue que arruinaron al pafs, dejdndolo sin divisas y obligdndolo a entrar en
default del pago de los intereses de la deuda, lo cual fue un verdadero desastre
—un absoluto desastre. Fue asi como se impusieron a México las recetas
neoliberales, que no son el liberalismo econdmico, sino paliativos para meter
al orden a regimenes estatizantes o semisocialistas como el mexicano, para
que no truenen las finanzas publicas. Eso fue el Consenso de Washington, una
especie de “estate quieto” mediante reglas en contra del desorden fiscal para
regimenes estatistas que son como los de la Revolucién Mexicana, regimenes
semisocialistas.

Esto es lo que ha prevalecido en México y que ahora se quiere aparentemente
eliminar; los controles que nos impusieron el Fondo Monetario Internacional,
el Banco Mundial y los bancos acreedores, que nos dijeron: o llevas a cabo
las reformas que te digo (que hizo Salinas) o te cierro la llave del crédito. Nos
vimos obligados a imponer esas reformas, las que han mantenido la economia
en equilibrio, bajando la inflacién a un digito, manteniendo un cierto equili-
brio en las finanzas publicas, pero con un crecimiento miserable del 2% en
promedio aproximadamente; es decir, ha sido muy mediocre el crecimiento
de la economia mexicana a pesar de los equilibrios macroeconémicos. Esa es
la problemadtica econémica que estamos viviendo, por lo que algunos piensan
que lo que hay que hacer es repudiar el Consenso de Washington y volver un
poco a las politicas de Echeverria, lo cual llevaria a mas gasto social ;no? De
ahi el lema: “primero los pobres”.

La ideologia del nacionalismo revolucionario, que ya conocemos, conduce
a las crisis econdmicas, pero la situacién es mas grave porque el partido de
Loépez Obrador, a diferencia del priismo cldsico repudia sus elementos libera-
les. El prifsmo cldsico cred y mantuvo ciertas instituciones liberales, como el
Congreso de la Unién, y siempre evitd el asambleismo. Eso tiene una expli-
cacion histérica y una raiz muy profunda. Los liberales mexicanos del siglo
XIX determinaron evitar los plebiscitos —ese tipo de “cosas populacheras”—
y por ello disefiaron una constitucién representativa. El peligro que represen-
ta MORENA es que quiere destruir ese aspecto del priismo y quedarse con su
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otro aspecto que es el populismo, el estatismo y un estado paternalista que se
encarga de crear clientelas y de darle a todo el mundo cosas subsidiadas.

Esa es la crisis politica que se perfila, y es muy peligrosa, ya que destruir las
instituciones liberales practicamente nos va a llevar a una tirania. Como los
liberales mexicanos clésicos del siglo X1X —incluyendo a Benito Judrez—
sabian y decian, ese tipo de democracia popular (que proviene de las ideas
de Rousseau) en la prictica conduce a la tirania —a la tirania de uno o de
un grupo—, y temo que muchos no se han dado cuenta de lo que estuvo en
juego en las elecciones de julio que dieron el triunfo a Lopez Obrador. Lo que
se dirimi6 fue si el pais se volcaba hacia un régimen totalmente estatizante,
populista y finalmente dictatorial.

Ay H. — Bueno; ahi hay una pregunta que regularmente se genera, ;qué
nos hace pensar que un régimen de izquierda puede llegar a ser como el de
Venezuela, si un régimen capitalista en estas iiltimas décadas no hizo parecer
a México en nada a un pais como Estados Unidos?

AGS. — Por el tipo de régimen. O sea, si td eliminas la institucion de la de-
mocracia representativa, en la prictica la toma de decisiones queda en manos
de un comité central, de una persona, y eso nos acerca a la reptiblica de Vene-
zuela bastante, o a Cuba, porque ese es el sistema de esos paises; el gobierno
es de un hombre o de un partido politico nada mds, sin instituciones represen-
tativas.

Ahora bien, ;para qué querrian ese tipo de régimen? Para instaurar un cierto
tipo de politicas que ya se estdn anunciando, que si son peligrosas, porque
si eliminas ciertos controles neoliberales, entonces vamos a volver a caer en
un caos econdmico que no es nuevo. Ya lo vivimos aqui con una inflacién
que hizo que un peso se convirtiera en mil pesos; una inflacién del 1000 %
en unos pocos afios. Entonces ese caos econdmico y el gobierno de un “lider
iluminado inspirado”, nos podria acercar efectivamente a ser como Venezuela.

Pero déjame contestarte porqué no nos volvimos como Estados Unidos. La
respuesta es, precisamente, que el pais no se ha movido hacia el liberalismo
de una manera clara y abierta, sino que se ha mantenido en un estatismo semi-
socialista, con algunas instituciones capitalistas, democraticas y representati-
vas. No se ha movido definitivamente a liquidar el viejo sistema, el sistema
estatista de privilegios, rentista, mercantilista, en donde no hay realmente una
competencia real, y el estado sigue estando gordo, lo cual fomenta la corrup-
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cioén. Por eso no nos hemos movido en la direccién de paises mds capitalistas
como Singapur, por ejemplo; porque insistimos en mantener un estado obeso
que sea el papd de todos. Mientras no quitemos eso no vamos a salir de la
corrupcién y no nos vamos a acercar a los paises mas capitalistas. Eso es lo
que estéd deteniendo el crecimiento econémico.

Ay H. — La generacion liberal de la segunda mitad del siglo X1X utilizé
un mecanismo igual de fuerte que fue el decreto. Muchas de las politicas
medulares que se instauraron fueron a través del decreto presidencial. En ese
sentido la anulacion del Congreso no fue necesaria. El otro asunto es que
la politica liberal, que es el mejor ejemplo de esa generacion, llevo a una
desigualdad social bastante fuerte.

AGS. — Te voy a decir por qué. Porque Judrez con la ley de manos muer-
tas tomo la tierra que, se supone, usufructaba la Iglesia Catdlica, quitindole
enormes cantidades de tierra. Eso suena tan bonito, tan revolucionario y tan
progresista, que yo he visto gente que casi llora de felicidad cuando le plati-
can esto en la escuela. El problema es que esa tierra que le quit6 a la Iglesia
llevaba un premio: todas las tierras comunales de las comunidades indigenas.
De esta manera, el régimen de Benito Juarez despojo a los indigenas de todo
acceso a la tierra, dejdndolos en la m4s vil y absoluta miseria, lo cual no podia
llevar mds que a la mas espantosa desigualdad social y a la revolucién de
1910. Porque ;qué tenian que haber hecho los liberales para convertir a Méxi-
co en pais liberal? Convertir a los campesinos y a los indigenas en rancheros.
Debieron haber razonado asi: si ya le quitamos la tierra a la Iglesia, a cada
campesino y familia campesina o indigena habia que haberle dicho aqui estén
tus cien hectdreas, tus doscientas hectdreas, tus trescientas hectdreas para que
td te conviertas en ranchero, en propietario de la tierra, la cultives y te vuelvas
un productor capitalista. Eso es lo que no hizo Judrez y esa es la gran tragedia
econdmica del siglo XI1X mexicano. Eso acentud la desigualdad social. Y el
ejido no fue darle la propiedad de la tierra a los campesinos y a los indige-
nas. Fue crear koljoses, ;no?, koljoses para que trabajen comunitariamente la
tierra.

A'y H. — Pero se mercantilizaba este grupo y trajo una dindmica de mercado
/Jno?

AGS. — Mientras Estados Unidos demandé masivamente productos agrope-
cuarios durante la II Guerra Mundial, debido a que los varones estaduniden-
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ses estaban en los frentes de batalla en el Pacifico y Europa mientras que las
mujeres mantenian la produccién industrial, el gobierno mexicano hizo que
los ejidos fueran productivos y exportaran cantidades muy importantes de sus
productos hacia los Estados Unidos. Con las divisas obtenidas el gobierno
mexicano “financiaba el desarrollo”, la adquisicién de bienes de capital para
promover la industrializacién del pais. Es decir, la industrializacién comenzé
con las divisas que se generaban con la venta de productos agropecuarios de
los ejidos mexicanos, porque Estados Unidos los demandaba muchisimo de-
bido a la inmersién de la gente norteamericana en la guerra, mientras que los
mexicanos les ddbamos de comer.

Sin embargo, en los 1950s, desde el régimen de Miguel Alemadn, el ejido dejo
de ser productivo a causa de una politica de subsidios hacia la industrializa-
cién basada en los precios de garantia —que es lo que estd proponiendo el
Presidente Lopez. Esa politica arruiné totalmente al campo mexicano, porque
es una forma de forzar precios baratos para la comida, con lo cual no era ne-
cesario que los capitalistas urbanos pagaran salarios superiores a los obreros,
y de esa manera empezara o continuara lo que el marxismo llama la acumu-
lacién originaria. Esto es acumular capital a base de mantener sueldos muy
bajos de forma factible, porque las tortillas y los frijoles estaban subsidiados,
pero a costa del campo. Lo que provocé una enorme migracién del campo ha-
cia las ciudades —sobre todo a la ciudad de México—, a fines de los afios 50s
y los 60s. Entonces ahi hay un problema estructural grave, que yo creo que no
se hubiera dado si no hubiéramos tenido precios de garantia, pero sobre todo
si los campesinos mexicanos hubieran sido rancheros capitalistas respondien-
do racionalmente a condiciones de un mercado no intervenido por un estado
“rector de la economia”.

Ay H. — EIl problema es que tiene bastantes implicaciones historicas que
demuestran como, si bien se reparten tierras, también se reparten pedazos de
mar donde no se puede plantar nada o bien, por ejemplo en el caso de Yucatdn
que se reparten estas grandes haciendas henequeneras pero no dan semillas,
no hay de donde sacar maquinaria, por lo que ese camino hacia el ejido no
funciono como deberia. En décadas posteriores hay una perturbacion hacia
esa estructura mediante sistemas de propiedad extraiios, como el arrenda-
miento a capitales agricolas de tipo privado, y los diversos mecanismos de

usurpacion de la tierra, que la convierten en un neolatifundio.
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AGS. — Claro; la fuente de todo estd en no haber convertido a los campesi-
nos e indigenas del siglo XIX en rancheros propietarios duefos de su tierra,
con titulos de propiedad que nadie les pudiera arrebatar, Ese fue el principal
problema, que Lazaro Cdrdenas no resuelve porque el ejido no es volver ran-
cheros a los campesinos. Nuevamente esté el paternalismo. Impedir que hagan
lo que les dé la gana ;no? Si yo soy duefio de mi tierra, yo sé si la vendo o no.
Pero es que estos “padres de la patria” ya estdn suponiendo que, si a mi me
dan trescientas hectdreas para sembrar cafia, voy a terminar vendiéndolas. De
alli esta tesis: “no le vamos a dar a los indigenas la tierra porque hijole, son
asi como tontitos, como menores de edad y ;qué tal si la terminan vendien-
do?”. Pero ;qué les importa? Es asunto mio si las vendo o no. El capitalismo
es asi, si td tienes algo en propiedad puedes venderlo si quieres. Para mi es
solamente una excusa porque los liberales se quedaron con la tierra para ellos.
Benito Judrez y todos esos no son tan santitos como te los ponen en los libros
de texto, porque ellos se quedaron con las mejores tierras y el resto se lo ven-
dieron a las haciendas. Ahi empezé el proceso de formacion de las grandes
haciendas, quedando atin mucha tierra baldia en México. Porfirio Diaz, en vez
de repartir esa tierra a los campesinos para que se volvieran propietarios ran-
cheros, design6 una comisién contratando una compaiia de deslindes que se
quedd con las mejores tierras o se las otorgd a extranjeros.

Ay H. — Con la politica de asignacion del 30 %

AGS. — Si. Oyeme, iqué bonito! ;Y los indigenas y campesinos cero? ;Otra
vez despojados totalmente de sus tierras? ;Qué se puede esperar de ese siste-
ma? Un desastre. Claro que al principio del siglo XX s habia empleo (obrajes,
textiles, etc.) en Puebla, Ciudad de México, San Luis Potosi, etc.; empresas
que més o menos absorbian la mano de obra campesina. Pero cuando empieza
la crisis de la sucesion presidencial entre 1905 y 1907 (porque don Porfirio se
hacia viejo y no se resolvia quién iba ser su sucesor ni cuando), los capitales
se empiezan a retirar y aumenta el desempleo. Por lo tanto, mucha gente que
estaba empleada en las ciudades se queda sin nada, viéndose obligada a regre-
sar a sus pueblitos o rancherias. Y, donde antes estaba su milpita, ahora es un
terreno de cultivo masivo que es parte de la hacienda; es decir: “aqui ustedes
no tienen parte ni suerte, ni siquiera en qué caer muertos, ni un lote del pan-
teén”. Vamos, ;qué se puede esperar de eso? Una revolucién que te va a dejar
cientos de miles de muertos. ;Qué mds se podia esperar si no resolvieron los
liberales el asunto? No quisieron convertir a México en un pais capitalista de
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propietarios, sino que quisieron mantener una ambigiiedad y despojar a los
indigenas y campesinos. El ejido es la solucién que el nacionalismo revolu-
cionario da al grave problema de la propiedad de la tierra.

Salinas dio un paso para los que quisieran vender o privatizar el ejido con la
modificacion del articulo 27, a la cual Cuauhtémoc Cardenas —entre otros—
se opuso porque es un soviético que defiende una forma de propiedad socialis-
ta de la tierra, particularmente para indigenas y campesinos. Lo cual es parte
del problema profundo del pais, ya que no queremos ser capitalistas porque
no nos queremos mover, queremos mantenernos en una especie de economia
mixta, siendo el neoliberalismo su administrador. No hay que confundir el
neoliberalismo con el liberalismo; el liberalismo no necesita del neolibera-
lismo porque elimina todas las condiciones que genera el neoliberalismo; es
decir: si ya no tienes que estar subsidiando, si ya no tienes que estar subiendo
impuestos, si ya no estas controlando precios, etc., no necesitas el neolibera-
lismo, definitivamente.

Ay H. — Y las crisis que existieron en el siglo XX, en los Estados Unidos, la
crisis del 29 ;no responden a una politica econdmica liberal?

AGS.— Yo creo que no. Esos desequilibrios tienen que ver con intervencio-
nismos estatales. Esto queda muy claro con la crisis de las subprimes, que
se origina cuando el Congreso dice que la gente tiene derecho a tener su ca-
sita, empezando a meterse con las tasas de interés hipotecario, generando el
espantoso desequilibrio que llevé precisamente a la crisis que vivimos en el
2008-2009. Eso es intervencionismo, el cual distorsiona los precios y las tasas
de interés y envia sefiales equivocadas a los agentes econdmicos.

Ay H. — ;Los abusos de los agentes financieros, no es la mano invisible del
capitalismo?

AGS. — No es la mano invisible; son tipos abusivos a los que les permiten
cometer delitos. El liberalismo no es “haz lo que quieras, rébale al vecino”.
No, el liberalismo tiene que tener un Estado de Derecho en donde no se per-
miten abusos ni rentas indebidas. El problema con el capital financiero es que
tiene mano libre para hacer lo que quiera porque no hay ninguna ley que se lo
prohiba, haciendo barbaridad y media, generando problemas graves de des-
equilibrios terribles y de abusos. Un sistema capitalista en el que se permiten
este tipo de abusos se llama “rentista” porque estd basado no en la competen-
cia legitima, sino en el uso del poder politico para lograr canonjias injustas.
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Yo creo que si tiene que haber una regulacién de los mercados financieros
como las que operan para todos los demds ;no? Como las leyes antitrust, por
ejemplo. Hay leyes que explicitamente prohiben la colusién de empresas. Si
la Coca-Cola y la Pepsi se ponen de acuerdo para fijar precios, les va a caer
el FBI y se van a ir a la carcel. Y si eso funciona bien, ;por qué no se puede
hacer lo mismo con el capital financiero? Se tiene que hacer lo mismo. Es
absolutamente necesario que existan leyes que impidan el latrocinio de los
bancos y las empresas de Wall Street. Liberalismo no quiere decir “ve y mata
al vecino para que te quedes con su coche”, que es lo que se les permite a los
capitales financieros hacer, radicando ahi una falla grave. Es capitalismo para
los amigotes: “yo te protejo para que tu hagas transas y te enriquezcas rapida
y facilmente sin esfuerzo” Ese es el tipo de capitalismo que también hay en
México.

Ay H. — Muy oligdrquico ese sistema.

AGS. — Absolutamente oligarquico. Es una oligocracia que llega incluso
hasta las relaciones de parentesco, comenzando a parecerse a un clan, con
miembros que se casan entre ellos, donde entrar a ese circulo es un privilegio.
Es el Elysium, en el que te recomiendan con “el cuate” que es gobernador y te
ponen en un puesto donde no haces gran cosa, pero te pagan un buen sueldo.

Ay H. — Y esa historia ya la vivimos, esa era de finales del siglo X1X, el
porfiriato

AGS. — Es lo mismo ;no? Tenemos ahora una nueva clase oligdrquica y, si
logras entrar en el Elysium en que mora, ya la hiciste porque vas a ganar un
buen sueldo y hacer un buen patrimonio en cosa de meses, a diferencia de
un trabajador normal, un profesor o un dentista que necesita treinta afios para
construir un patrimonio regular. Constituyen una oligarquia que se alimenta
de una forma de rentismo que otorga beneficios extremos o muy elevados a
pardsitos que no sirven para nada.

Nuestra economia es rentista y no es extraia al sistema medieval espaiiol, en
el cual, si tu eras parte de la nobleza, recibias una renta por el solo hecho
de tener un titulo nobiliario. Aqui es igual: si tienes un titulo nobiliario co-
mo diputado o secretario de un gobernador tienes una renta que se paga con
unas cantidades de dinero bastante buenas. Ese es uno de los problemas que
estdbamos viviendo y que el nuevo régimen esté tratando de combatir obli-
gando a todos los funcionarios publicos a ganar menos que lo que gana el
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Presidente de la Republica. Esta bien, desde luego, moderar los sueldos de la
alta burocracia, pero con un nivel de sueldo que permita retener a los mejores
funcionarios. Me temo, sin embargo, que el nivel fijado es arbitrario y no va a
permitir mantener los mejores talentos en la administracién publica.

Por lo demas, hay indicios de que el rentismo y el capitalismo de amigotes se
va areforzar, con asignaciones directas, sin licitacién, a amigos del Presidente,
como Riobdo o Jiménez Espriu.

A yH.— ;Y hacia donde se van a dirigir sus siguientes estudios?, ;el derecho
le podria interesar?

AGS. — Siempre me ha interesado, pero nunca ha sido mi campo. He sido
profesor de légica juridica pero no formalmente de teoria del derecho y mucho
menos de estudios constitucionales. Tengo un interés general por el derecho,
pero no me voy a dirigir hacia alld. Mas bien me estoy dirigiendo hacia la
teoria del rentismo, para construir un concepto mas general sobre €l en teoria
econdmica, por obvias razones y motivaciones locales. Por otro lado, quie-
ro profundizar més en el pensamiento de Altusio y sus maestros salmantinos
porque creo que el nuevo movimiento politico liberal que se estd gestando en
Iberoamérica va a encontrar alli sus fundamentos filoséficos. Quiero conocer
mds a los austriacos, la economia austriaca. Por otro lado, me opongo al anar-
cocapitalismo porque pienso que el estado tiene una funcién muy importante
que cumplir. Creo que hay situaciones que no se resuelven mediante contra-
tos privados, hay conflictos sociales que solamente se resuelven mediante un
sistema de justicia publica y, por lo tanto, creo que el Estado tiene un lugar
muy importante en la vida social. Eso si, estoy de acuerdo con la reduccién
del tamaifio del gobierno y la idea de movernos hacia una economia més capi-
talista, menos rentista, menos mercantilista y de menos privilegios. Hay que
eliminar el sistema oligarquico..

Ay H. — Y es una paga de favores que no nos ayuda a reducir nada la
presencia paternalista del estado.

AGS. — Asi es. Al contrario, aumentan cada vez mas los programas sociales
y se pagan muy bien —es decir, si yo estoy subsidiando la leche, por ejem-
plo, a tu equipo le pago generosamente—, yéndose ahi no sé¢ qué porcentaje
de lo destinado al gasto social. Otro problema es que a los bolsillos de los
administradores de las obras de infraestructura se van enormes cantidades de
dinero, debido a la generosidad de los “moches”: una carretera que cuesta 100
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millones te la ponen en 130 para “mocharse” con los 30. Est4 por verse si el
nuevo gobierno no se va a “mochar” con su leales. Los programas sociales,
por lo demds, becas y subsidios a diestra y siniestra, ademds de poner presion
sobre las finanzas publicas, amenazan con convertirse en una forma de captar
clientelas numerosas que hagan practicamente imposible la alternancia en el
poder y garanticen el “milenio” de MORENA.

Toda esa forma de corrupcién es lo que esté fastidiando al pais y no hay ma-
nera de eliminar eso mientras no eliminemos el estado de (dizque) bienestar y
no reduzcamos el tamafio del gobierno a un tamafio que sea més controlable,
mds manejable y mds fécil de vigilar. Pero la nueva oligarquia no va a soltar
facilmente eso; estdn muy apoltronados y muy contentos, y esa es la batalla
que se va a tener que dar en los préximos afios. En ese sentido, MORENA va
para atrds y nos va a llevar a un sistema mucho mads estatista, arbitrario y dis-
crecional que el que ya de por si existe. Es obviamente una fantasia la idea de
que gracias al ejemplo del lider carismatico va a desaparecer la corrupcion,
aunque reduzcan los sueldos de la burocracia. Solo la reduccién del tamafio
del gobierno y el mantenimiento de instituciones liberales reduce la corrup-
cién. MORENA no va a avanzar sino en sentido opuesto a estas medidas.

Ay H. — ; Usted considera que Lopez Obrador va a destruir las instituciones
liberales?

AGS. — Yo creo que si hay ese riesgo, pues el mismo Lopez lo ha declarado.
Hay que basarnos en sus declaraciones; hay que creerle lo que dice ;jno? Por
ejemplo, su propuesta de procedimiento por el cual se podria revocar el man-
dato cada dos afios al Presidente de la Republica es terrible: aunque proclamé
que su intencién no es reelegirse, es la puerta para la reeleccién indefinida. Si
se puede hacer plebiscitos revocatorios, pues también se puede hacer confir-
matorios: al terminar los seis afios, se hace un plebiscito confirmatorio (co-
mo las estultas y perversas “consultas populares” que hizo para desechar el
NAICM vy construir trenes y refinerias) y, si le dicen que debe continuar, pues
se sacrifica por el pueblo, ;jno? Claro que todavia hay contrapesos, hay un
Congreso y una Constitucién que puede impedirlo en un momento dado, pero
yendo en esa direccién se pueden quebrar las contenciones constitucionales
para poder entrar a otro sistema politico diferente, y lo pueden hacer si tienen
mayoria en el Congreso, y van a presionar como ellos suelen presionar: en las
calles, con manifestaciones, con desérdenes, con bloqueos, con cosas por el
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estilo, que ha sido su forma de lucha. Entonces, si no consiguen una cosa en
el Congreso, van a ir a tomar el Paseo de la Reforma o a copar las casas de los
congresistas disidentes, o de los ministros de la Suprema Corte.

Ese es el peligro que se cierne sobre México. Un tipo diferente de sistema
politico se estd perfilando como una posibilidad cada vez mas factible —el
lider carismatico lo llama “1v Transformacién”— y, una vez que los estatistas
agarren suficiente fuerza, va a ser muy dificil sacarlos del poder, pues pueden
destruir la clase media, las instituciones liberales, y dejar a la gente totalmente
inerme. Ya no existirian ni siquiera los mecanismos que pueda haber en este
momento para contener eso. Es muy peligroso lo que representa Lépez Obra-
dor; ciertamente su concepcién de la sociedad, la economia y el Estado (por lo
menos la que han revelado los lideres de MORENA, afines al régimen chavista
de Venezuela y entusiastas miembros del Foro de Sao Paulo) es diametral-
mente opuesta a la que ensefiaron los grandes pensadores calvinistas, y es por
ello que resulta chocante —por decir lo menos— el desbordado entusiasmo
con que muchos ministros de culto, en particular presbiterianos, apoyan todo
lo que hace o dice el Presidente Lopez. Ello creen, desde luego, que era nece-
saria esta medicina para atacar el cidncer que representa el priismo del Nuevo
Milenio, brutalmente corrupto e irresponsable. Pero esta por verse si el reme-
dio no resulta peor que la enfermedad. Estd demostrado estadisticamente que
el nivel de corrupcién de una sociedad es directamente proporcional a la obe-
sidad de su gobierno, que los paises menos corruptos son los que se han ale-
jado decididamente del estatismo. De modo que, aunque el Presidente Lépez
fuera un dechado de santidad y honestidad, ello no resolveria el problema de
la corrupcién que consume al pais, y menos con sus politicas reforzadoras del
capitalismo de amigotes y su firme determinacion de crear clientelas masivas,
incluso con boletas de control.
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