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RESUMEN: A partir de conceptos bdsicos como religién, filosofia, historia, materia
y forma, se analizard el historicismo, profundizando en sus raices religiosas en los
pensamientos de la antigiiedad y la filosoffa griega. Se muestra que el historicismo no
s6lo es una tendencia o corriente meramente histdrico-cientifica, sino que sus raices
apelan a puntos absolutos de partida que provienen desde la antigiiedad, y, que el uso
de dicha tendencia genera diversos resultados.
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ABSTRACT:Starting from basic concepts such as religion, philosophy, history, matter
and form, historicism will be analyzed, delving into its religious roots in the thoughts
of antiquity and Greek philosophy. It is shown that historicism is not only a merely
historical-scientific trend or current, but that its roots appeal to absolute starting points
that come from antiquity, and that said appeal generates mixed results.

KEYWORDS: religion - historicism - matter - form.

1. El Problema

Existen dos problemas principales al escucharse el entonado canto de la filo-
soffa llamando al hombre a comprender la realidad como un todo . El primero
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1 Agradezco profundamente al Dr. Juan Trujillo Méndez, catedrético del Edinburg Theological Se-
minary, quien fue mi profesor en el programa doctoral de teologia, impartiendo la asignatura de Pen-
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de ellos se encarna en la incapacidad del ser humano para reconocer que en
el fondo del pensamiento y de la filosofia existen asuntos que no encuentran
su total certeza en cosas de naturaleza cientifica, sino religiosas. El segundo
se encuentra en el hecho que al no reconocer que el problema es religioso, los
hombres se obstinan en llamarle cientifico a aquello que no lo es 2. Parecie-
se esto un trabalenguas complejo, pero es cuestion de explicarlo de manera
somera para comprenderlo. Segtin John Kok (2019) aunque durante el siglo
XVII se pretendid que la ciencia se convirtiese en un aparato diferenciado que
proveyera de leyes absolutas para comprender el cosmos y por tanto la reali-
dad, con el paso de los afios los cientificos se apercibieron que la ciencia no
podia trazar esos absolutos como propios.

Significa que no es la ciencia la que provee de conocimiento absoluto de
la realidad como fin dltimo del conocimiento humano, sino que la ciencia
descubre, enuncia o acepta leyes, principios o axiomas que son innegables,
pero que debe presuponer y sobre los cuales puede construir cuestiones de
naturaleza teorética. En su articulo “El desarrollo de la ciencia. Un enfoque
epistemoldgico” (2000, p. 505-534), Méndez provee de un recorrido en la
historia del desarrollo de la ciencia arguyendo que el postmodernismo, justa-
mente, se vali6 del concepto de relatividad y del descubrimiento de que, en la
fisica, la matemadtica y la estadistica, las mediciones eran probabilisticas y no
exactas en plenitud, para constituirse como un enfoque anti-racionalista de la
comprension de la realidad y del cosmos.

Pero la tendencia a querer llamar cientifico lo que no es cientifico es uno de
los marcos referenciales mas comunes en estos dias, pues tiende a absolutizar
lo que no es absoluto o a creer infalible lo que no es. En ese sentido, cuando el
hombre intenta explicar toda la realidad a partir de un aspecto de esta (mismo
que por su propia naturaleza es inmanente), se genera una radicalizacién o
absolutizacién de este aspecto. La palabra radical” es ad hoc a esta préctica,
porque su significado etimoldgico es “raiz”’, e implica que las personas que
asumen que ese aspecto es la raiz de la realidad, consciente o inconsciente-
mente pretenderdn legislar y hasta normar toda la realidad a partir de lo que
ellos piensan que es el origen de la misma.

samiento Griego. Este escrito fue, primero, un producto directo de la reflexion final de esta materia, y,
posteriormente, siendo enriquecido para su publicacion.

2 Véanse los Prolegémenos presentados por Dooyeweerd en su obra “Una Nueva Critica del Pensa-
miento Tedrico, vol. 1” (2020). El corolario de este capitulo se encuentra en las p. 29-30 de la obra.
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Aunque pareciese contradictorio, el teorizar una ontologfa 3 a partir de
una creencia de origen o raiz de la realidad no es de naturaleza cientifica,
sino religiosa. Todas las evidencias (a-priori) o posibles comprobaciones (a-
posteriori) que se lleven a cabo para justificar esta posicion como cientifica,
son solamente reforzadores de una posicién que es religiosa, puesto que re-
ligién implica tres cosas importantes: La primera de ellas una concepcién
absoluta del origen, la segunda, una vision estructural y completa de la reali-
dad a partir de esa concepcidn absoluta, la tercera, un sistema de valores 40
comportamientos que cerraran la ontologia en los hechos, construida a partir
de su origen.

Esto es justamente lo que ocurre con el historicismo. Esta tendencia pre-
tende construir toda teoria sobre la naturaleza histérica de las cosas. El punto
fundamental del historicismo es que todo debe entenderse y juzgarse s6lo en
su aspecto histdrico especifico y concreto, con tiempo y lugar. Por tanto, la
sincronia del hecho histérico y del objeto de estudio, llamese idea, disciplina,
institucion o persona, es lo que deberd regir su diacronia, que es el estudio
del fenémeno histdrico a través del tiempo 3. Por tanto, el historicismo es
una exacerbacion del registro escrito de la historia, y consecuentemente, es
una particularizacién del significado de las cosas. Por esto es por lo que el
historicismo tiende al progresismo o al conservadurismo.

No obstante, el problema de fondo del historicismo es que, como basa su
entendimiento de la realidad en el movimiento histdrico (el devenir de la épo-
ca), puede llegar a conclusiones semejantes a las de una época que intenta
eximir el significado de la realidad. Entre estas conclusiones se encuentran el
rechazo de la tradicidn, el entendimiento de la ciencia o los patrones raciona-
les, filoséficos y hasta religiosos como meros discursos de poder delimitados
por una época histérica que pretende alienar a la sociedad, o, finalmente, tien-
de al relativismo, puesto que el lenguaje mismo quedaria reducido a una mera
construccién cultural y equivoca entre las culturas, lo cual significa que las
ideas reguladoras como el bien, la verdad, la justicia, el significado; asi co-
3 El Dr. Garcfa de la Sienra (1994, p. 37), citando a Bunge apela a una ontologfa categérica de la
realidad en diversos niveles, semejante a lo hecho por el filésofo cristiano Herman Dooyeweerd. Por
tanto, ontologia es usado en este parrafo como una teoria de la realidad.

4 Este es el nombre comiin que los racionalistas usan para referirse a la religién (ej. La definicién de
religion que maneja Jordan Peterson; referencia al término de esta anotacion). El término que nosotros
usaremos son “hechos”. (BeerBeardBud, 2018).

5 Sincronfa, el estudio del suceso en su contexto especifico: tiempo, espacio, causas inmediatas, ideas

que le circundaban. Diacronfa, el estudio del suceso a través del tiempo: como fenémeno histérico,
interpretacién o impacto (RAE, 2019).
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mo las costumbres, la moral, las relaciones humanas o las instituciones, estan
ligadas al cambio an sich.

Dooyeweerd en Las Raices de la Cultura Occidental (1998, p. 63), define
concretamente al historicismo en alusién a la fe cristiana:

Pregunta: ;sostienes que la Santa Escritura revela la verdad eterna? ;Acaso td,
aprisionado por tus dogmas, no entiendes que la Biblia, la cual td aceptas como
revelacién de Dios, estuvo sujeta ella misma al proceso de desarrollo histérico?
(No es verdad que el camino del Antiguo hacia el Nuevo Testamento es la gran
avenida de la historia? Si el Antiguo Testamento es la revelacién de Dios, ;no
entiendes que esta revelacion se desarroll6 histéricamente para dar lugar al Nuevo
Testamento? ;O todavia crees que el libro de Josué contiene la regla divina de vida
para el cristiano de hoy? ;Puedes todavia cantar los salmos judios de venganza sin
experimentar una colisién con tu moderna conciencia cristiana? ;De veras quieres
decir que el contenido de tu fe cristiana es idéntico al de la primera comunidad
cristiana o al del cristiano creyente en la Biblia de la Edad Media? Si es asi, sélida
investigacion histérica prontamente pondrd fin a tu ilusioén. Ni siquiera tu uso de
términos arcaicos puede impedir que los colorees con un nuevo significado. El
significado de las palabras cambia con el desarrollo histérico, el cual ningtin poder
en la tierra puede detener.

No obstante, y mds adelante, se analizard el problema del historicismo de
manera profunda, asi como sus alcances no sélo en el aspecto ciltico de
la religién cristiana, sino en toda su cosmovision. El propdsito es resaltar
que el historicismo, aunque es valioso en algunos puntos como el uso de la
historiografia, la importancia del aspecto histérico como medio de andlisis,
o la historia descriptiva para comprender la unidad de un grupo humano,
también es un camino que tiene apariencia de plenitud pero que no logra
conectar plenamente los conceptos fundamentales de la historia, tales como
la relacion tradicién y progreso, asi como las normas de continuidad histdrica
o economia cultural (Dooyeweerd 1998, pp. 75-83).

(Cudl es, entonces, la naturaleza del historicismo? ;En qué estd basado
verdaderamente? ;Qué consecuencias directas hay de su propia constitucion?
(Respeta o no las normas de la historia que permiten vincular al aspecto
histérico con otros aspectos? O ;simplemente es una exacerbacion del aspecto
histérico?
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2. Definicion de historicismo

Algunos lo denominan doctrina o tendencia, para algunos mds es una practi-
ca con una metodologia concreta, pero, en lo que existe una convencion casi
generalizada es que el historicismo interpreta toda la realidad sélo y a partir
de su aspecto histérico. Es importante entender que el historicismo no es pro-
pio de una sola corriente filoséfica, sino que tiene diversos matices o ajustes
dependiendo de la ontologia que lo formule o utilice. Asi que, en el presente
apartado se presentardn dos conceptos de historicismo, asi como un analisis
de sus elementos comunes en cualquier corriente filosdfica. En el Diccionario
Filoséfico Marxista (1946:39) (Filosofia.org, 2017), el historicismo se con-
ceptualiza como:

...la tendencia al estudio de los objetos, sucesos y fenémenos en su proceso de
nacimiento, desarrollo y muerte en relacién con las condiciones histdricas con-
cretas que los han engendrado... En el mundo no hay fenémenos aislados; ca-
da fenémeno estd vinculado a otro. Por eso sélo es posible conocer cualquier
fenémeno a condicion de abordarlo histéricamente, analizando la situacion histori-
ca concreta con la cual este fendmeno esta vinculado.

En su articulo “Historicismo: El ser humano en el proceso de la historia”
(2018), Iglesias dice:

Bajo el término «historicismo» se agrupan diferentes corrientes de pensamiento
que tienen en comun la consideracién del papel histérico desempeiiado por el ser
humano, llegando algunas de ellas incluso a sefialar la historicidad de la propia
naturaleza. Para el historicismo todo lo relacionado con la vida humana, desde la
ideologia hasta las instituciones politicas o la ciencia, debe entenderse a partir de
la historia.

Entonces, se podrian enumerar las siguientes consideraciones de dicha ten-
dencia o doctrina de la historia.

(1) Su presuposicién fundamental es que el aspecto histérico de la reali-
dad es el aspecto regente de esta (o de los demads aspectos). Por tanto,
la realidad tiene que ser entendida y por tanto juzgada sélo en la his-
toria especifica, concreta y delimitada del objeto de estudio, llamese
idea, ciencia, institucion, persona o cultura.

(2) Su concepcién consiste en que el tiempo esta ligado a la historia, v,
por tanto, el tiempo seria una construccién de la historia misma, y no
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propiamente la idea de que es el tiempo el que se manifiesta de forma
especifica en cada esfera-ley de la realidad (Dooyeweerd, 2020). Por
ende, si el tiempo estd ligado a la historia (Castilla 1991, pp. 453-
471), y es la historia misma la que rige el tiempo, la principal idea
del trasfondo historicista es el devenir o el cambio histdrico. Signifi-
ca que: O la historia es un pasado continuo que permite comprender
a las sociedades humanas en virtud exclusiva de su pasado (conser-
vadurismo)®, o es un rio en el cual nadie puede baiiarse dos veces en
la misma corriente (progresismo). Es de notarse que estas ideas son
las que sustentan la mayor parte de los movimientos conservaduris-
tas o revolucionarios progresistas de la época actual, generando una
mayor polarizacién en la sociedad. Por esta razén, el historicismo es
profundamente vinculado con los movimientos iluministas, idealis-
tas, romanticos, positivistas y marxistas o neo marxistas desde finales
del s. XVIII hasta el s. XXI.

(3) A pesar de procurar ser una concepcién omniabarcante para la reali-
dad, el historicismo particulariza y no absolutiza la realidad. Antes
bien, la concibe como una construccion histdrica en esa cultura (Ber-
lin 2014, p. 104). Esto implica que el sujeto s6lo puede entenderse
dentro de su cultura, y como la cultura es construida por el sujeto,
estos dos se retroalimentan. Entonces, la construccion del sentido se
encuentra prioritariamente en el sujeto particular de y en su cultura.
De este modo, la proclamacion de un sentido general o metanarrativo
de la realidad como lo pretendia la religion, la ciencia o la metafisica,
es inutil. Si la realidad es meramente historica, entonces, la historio-
grafia marcard el porqué de ese momento, pero no serd enteramen-
te relevante para el futuro, porque el futuro mismo estard marcado
exclusivamente por movimiento, cambio o determinismo histérico
constante. Entonces la historiografia tendria que irse renovando para
entender el porqué del presente y registrar el cambio hacia el futu-
ro o anquilosarse de tal modo que sea el pasado mismo el que hable
por una civilizacién. Es de notarse que el historicismo, a pesar de pa-

6 Esta postura es importante porque normalmente el historicismo es vinculado a las teorfas progresis-
tas, pero pocas veces es entendido también como una herramienta del conservadurismo. El autor Fran-
cisco Urbano Castilla, en su articulo “Walter Benjamin: Una filosoffa de la historia entre la politica y
lareligién” (1991, pp. 453-471), explica detalladamente éste caso haciendo una critica al historicismo,
probablemente usado por el positivismo histérico.
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recer abierto, es un sistema hermético, circular, blindado y atractivo
(consciente o inconscientemente) para cualquier persona.

3. Analisis del problema

Comprender el origen del historicismo afecta la raiz de este, porque se com-
prende no sélo qué es, sino cémo actiia, para qué actia y qué repercusiones
tiene al actuar de ese modo. La mayor parte de los analistas del historicismo
sitdan su origen entre los siglos XVIII y XIX, especificamente en el idealismo
aleman, desarrollandose en 4 momentos.

3.1. Contexto historico convencional del origen del historicismo

Segin Berlin (2014), el primer momento se dio en la segunda mitad del s.
XVIII con Hamann (1730-1788) y Herder (1744-1803). A este ultimo se le
atribuye la génesis de la tendencia historicista-roméntica’ asi como Fichte
(1762-1814) y Hegel (1770-1831), quienes parecen comprender la realidad
en una forma historicista, pero en diferentes rubros. Fichte lo entendera co-
mo un sustento del nacionalismo aleman® y Hegel en su “Fenomenologia del
Espiritu” (1807), que se convirtié en una de las ontologias més relevantes
para los siglos XIX al XXI. Arthur Schopenhauer® (1788-1860) podria en-
tenderse dentro de este primer momento, puesto que su vitalismo entendia el
movimiento de la historia en funcién del triunfo de la voluntad, concepto que
provino de la idea del Espiritu en Hegel.

El segundo momento se dio en la primera mitad del s. XIX, con el histo-
riador alemén Leopold Von Ranke (1795-1886). Ranke es, probablemente, el
perfeccionador de la teoria historicista que sus connacionales alemanes habian

7 El romanticismo alemédn fue una corriente filoséfica y artistica que exaltaba las emociones y la
voluntad del sujeto, como una reaccién contraria al racionalismo o al empirismo, que pretendian
proponer reglas para todas las cosas a través de la ciencia (Berlin, 2014). El romanticismo asumia
que el sujeto, con sus emociones y voluntad, salia de dichas reglas. Por tanto, la corriente historicista
encontrd su encarnacion aqui al entender al sujeto rodeado de circunstancias histéricas que le llevaban
a expresar su voluntad o emociones de cierta forma pero sin una ley reguladora. Por esto, se considera
que el romanticismo termind por encarnar el nacionalismo romantico, que, a la postre, fue una causa
mediata de las Guerras Mundiales.

8 Hago la acotacién que no se tocara a profundidad el tema de Fichte, debido a que es un tema extenso
que no abona totalmente a la intencién de este escrito.

° Léase “El mundo como voluntad y representacién” de Arthur Schopenhauer (2005).
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usado o desarrollado. Considera que el deber del historiador era contar las co-

sas tal y como habian ocurrido (Cardenas 2014, pp. 111-142)1°,

Este apotegma rankeano estaba basado en el hecho de que la historia es
un pasado determinante, una especie de pasado continuo que se quedaba im-
preso en el ADN de la civilizacién. Por tanto, por si sola, la historia seria
suficiente para comprender el origen y los hechos concretos del presente de
las civilizaciones. Ranke da testimonio de ello en la introduccién de su libro
“History of the Latin and Teutonic Nations, from 1495 to 1514 (1915), don-
de asume que la historia de Europa estd marcada por la unidad de los pueblos
latinos y germanicos, desde el s. V con las pretensiones de unidad por parte
de Ataulfo el rey de los visigodos, hasta el lenguaje, las instituciones y los
valores comunes de la Europa Moderna. Por tanto, a Ranke se le conoce por
su historia positiva, una historia que pretende describir el suceso y a partir de

éste comprender el pasado como definitivo para una cultura.'!

El tercer momento se desarrolla a lo largo del s. XIX, aunque se podria en-
tender su apogeo en la segunda mitad de este, y es el historicismo usado por el
marxismo. Ante el crecimiento de la industrializacidn tras el nacimiento de la
ciencia moderna y su uso en las Revoluciones Industriales, el nacimiento de la
clase social denominada proletariado, trajo como consecuencia la critica y el
andlisis de la economia burguesa. No obstante, las bases del marxismo como
teoria se encuentran fundamentadas en la dialéctica hegeliana que a su vez
tiene sus semillas en la dialéctica griega, asi como en las teorfas utdpicas de
los siglos XV al XVI, sumados a todo el acervo bibliografico del anarquismo
(1811-1816) que tenia algunos afios desarrolldndose en Europa. La idea de
que la historia humana estd marcada por una lucha de clases sociales (Engels
y Marx, 2019), asi como los conceptos de conciencia de clase, reciprocidad
y enajenacién, fueron las principales herramientas para enarbolar una teoria
econdmica con tintes sociopoliticos que centraba todo en que el individuo sélo

10 Egte articulo especializado de Cardenas, titulado “El debate sobre la historia cientifica y la ambiva-
lencia de la modernidad” (2014, pp. 111-142), contiene un estudio especializado del historicismo de
Ranke. El escritor del articulo hace alusiones directas a citas de los libros de Ranke, lo cual le brinda
una validez bastante precisa.

11 Nétese que no significa que la historia es solamente el estudio del pasado. Parece ser que la intencién
de Ranke es que la historia es la herramienta mds precisa para entender el porqué de una civilizacion.
Es un historicismo que podria terminar sirviendo al conservadurismo, pero que no es necesariamente
conservadurista, puesto que entender a la civilizacién en su naturaleza meramente histérica es el
punto de partida para la construccién de su concepto del progreso. Tiende a ser una aleacién entre
conservadurismo y progresismo en una sola teoria.
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puede ser entendido con base en sus condiciones materiales de vida, es decir,
en la naturaleza de su comprension econémica.

El historicismo marxista estaba basado en una especie de materialismo. No
obstante, su pretension no era materializar al hombre como un homo faber,
sino la emancipacién de la voluntad (Fromm 1962, pp. 8-17). El historicismo
usado por el marxismo fue una perfecta combinacién de la dialéctica presenta-
da por Ranke, entre el conocimiento de las condiciones histdrico-econémicas
del individuo para superar aquellas u oponerse a todo aquel discurso metana-
rrativo que fuera enajenante para la naturaleza verdaderamente humana. Sin
embargo, la pretensién marxista era secularista, puesto que avisaba que el
hombre no requeriria de la religién para entender lo bueno y lo malo, lo justo
o lo injusto, sino que la condicién histérico-econémica definiria el progreso
de una sociedad o su alienacidn.

El cuarto momento se desarroll6 a finales del s. XIX y durante todo el si-
glo XX. Uno de sus exponentes principales fue Wilhelm Dilthey (1833-1911).
Segtin Kok (2019), el pensamiento de Dilthey es particularista y contextualis-
ta, puesto que rechaza que la historia pueda tener leyes fijas o convertirse en
una narrativa global, y la entiende s6lo como una ciencia del espiritu humano.
Ademés, en la linea del idealismo aleman y el vitalismo, Dilthey asume que
el ser humano es proceso y movimiento histérico en si, voluntad pura; por
tanto, cada cultura, civilizaciéon y humano deben entenderse en su naturaleza
histdrica propia. Esta teoria es la que sostiene sin duda al relativismo cultural.

Por tanto, Dilthey encabeza una serie de autores que propondran estas ideas
con diversos matices, entre ellos: Wilhelm Windelband (1848-1915), Ferdi-
nand de Saussure (1857-1913), Martin Heidegger (1889-1976) o José Ortega
y Gasset (1883-1955), todos ellos anexos a diversas corrientes filoséficas pe-
ro con el mismo tinte historicista del ser humano en su circunstancia histérica
construyendo su propia acepcion cultural. Estas ideas son las que inspiraron
al estructuralismo o al post estructuralismo que tienden a la deconstruccién
del lenguaje como expresion fundamental de una teoria de la realidad. Evi-
dentemente, dichas ideas historicistas han impactado en los movimientos pro-
gresistas actuales, entre ellos los estudios de género, el marxismo cultural,
el multiculturalismo o en la fragmentacién de posturas como el veganismo,
ambientalismo, feminismo o activismo.
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4. Origen religioso del historicismo

No obstante, algo que deberia llamar la atencién de manera determinante, es
que en los primeros apartados del presente escrito se dijo que el historicismo
es una manifestacion religiosa. Esto es lo que verdaderamente embarga el pre-
sente ensayo, porque comprender sélo el dato historiografico y convencional
de su origen llevaria a una contradiccion interna en la temética de este. Enton-
ces, el proposito central del andlisis siguiente es cotejar lo tedricamente dicho
con la profundidad del historicismo. ;Qué hay en el fondo de este? ;Dénde
estuvo la génesis verdadera de su creencia, y, por tanto, de su método? ;En
qué reside su forma especifica de actuar en el mundo?

4.1. La religion politeista antigua, su relacion con Grecia y la génesis
historicista

Isaac Asimov en sus libros “El Cercano Oriente” (1986) e “Historia de los
Egipcios” (2011) y Ana Martos en su libro “Breve historia de los Sumerios”
(2012), consideran que las culturas antiguas que se desarrollaron en la Media
Luna fértil, sobre todo a la orilla de los rios Nilo, Tigris y Eufrates, tenian
una religién basada en la naturaleza. El regadio de los rios, la potencia vi-
tal que estos proveian para los pueblos, asi como la seguridad de las cuencas
donde habitaban las primeras culturas, los llevé a crear un panteén basado en
mitos que resaltaban una cosmogonia particular. La realidad para estas civi-
lizaciones parecia ser enteramente material, natural y elemental. Sintetizando
los mitos que profieren estos autores, en casi todos ellos se hallan dos elemen-
tos importantes: Una masa amorfa de aguas oscuras o bien de aguas vitales
que representan el flujo eterno que existia antes de todo, y que era la repre-
sentacién de que nada adviene de la nada. Y, por otro lado, una especie de
generacion espontdnea que surge por una lucha de contrarios que se sobrepo-
nen al flujo eterno del caos. En el caso de los sumerios, su pante6n iniciaba
con Nammu, el océano infinito. En el caso del mito heliopolitano de los egip-
cios, su pantedn iniciaba con el agua primigenia o el caos. Por otra parte, en
el mito babilénico también se encuentra una masa de agua de la que surge
la vida. ;Son acaso estos mitos coincidencias meramente histéricas del pen-
samiento humano? ;Imaginaciones infructuosas de la historia que solamente
hablan de un pasado pre-cientifico e irracional?

Si acaso estas fuesen las respuestas, seria imposible explicar la forma tan
tecnoldgica en la que las culturas antiguas usaron los medios de la naturaleza
para subsistir y crear ciudades, sistemas de defensa, sistemas de riego, ca-
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nales, drenajes, muros y otros adelantos tan increibles (Asimov, 1986), tantos
que el dia de hoy la humanidad se los ha atribuido a personajes extraterrestres.
Entonces, dichas coincidencias no pueden serlo como tal. En la cosmovisiéon
cristiana, las Sagradas Escrituras marcan un fundamento para poder compren-
der estas visiones coincidentes. El sentimiento de la divinidad (sensus divini-
tatis) del que Calvino hablaba en su “Institucion de la Religién Cristiana”
(1536), libro I, cap. III, puntos 1-2, y que ha sido objeto de multiples criticas
a lo largo de la historia, en realidad se sintetiza en dos premisas importantes:

(1) El hombre es un ser cual ningtin otro debido a que es la imagen de
Dios. Esto le permite tener un sentido de lo absoluto, atin y cuando
diga que no lo hay. Consciente o inconscientemente, presupone algo
que pretende sea una verdad total que le brinde certeza y unidad. Adn
si existiera una sociedad anti-ciltica, es decir, que le sea irrelevante la
fe monoteista, panteista, politeista, animista, fetichista, o cualquiera
de estas, y esta sociedad creyera en una especie de racionalismo,
empirismo o preterismo, esa tendencia a querer comprender todo de
ese modo formaria un sistema de valores que consideran absoluto, y
en los que consistirian sus preguntas, dudas y afirmaciones. Por tanto,
el sentimiento de la divinidad que Calvino consté en sus Instituciones
no consiste necesariamente en un culto, sino en una presuposicién de
algo que el hombre vuelve un dios.

(2) En el hombre hay una condicién que le vuelve tnico, y no es la razon.
Es importante entender que estos simbolos comunes al hombre acer-
ca del origen, la realidad y el cosmos no son posibles sélo mediante
la imaginacién. Esto es porque la razén es causa del andlisis, pero no
necesariamente es lo que lleva al hombre a la fe o al discernimien-
to!2. Parece ser que hay algo que trasciende estas cosas, y es lo que
las Escrituras llaman el corazén. El corazén (el alma o espiritu) es

12 Este es un tema de dificil naturaleza, pero tan s6lo habria que pensar que la razén nunca ha llevado
al hombre por si sola a la fe. Existe un elemento que trasciende a la razén y que la raz6n misma no sabe
cémo ejecutar. Por mds racionales que sean las ideas expuestas, 1a razon por si sola no tiene el poder de
transformar o cambiar de manera genuina la opinién o la conducta de una persona. Alguien que pierde
un debate no deja de creer totalmente en lo que cree porque haya perdido, ni tampoco un médico puede
convencer a un paciente que se tome su medicamento aun si le ha demostrado cientificamente que si no
se lo toma morird, porque hay un elemento que rige y condiciona la razén. La necedad o la obediencia
no son simples constructos racionales aunque si tienen manifestaciones en la misma. Esto es algo que,
si bien es cierto puede ser reforzado por soluciones racionales, hay un elemento trascendente que la
ciencia o la razén no pueden explicar en plenitud pero que es la condicion (naturaleza) para que haya
razén.
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el centro vital operacional del hombre e implica la integralidad de
su ser, de donde surgen las motivaciones de sus actos. Por tanto, el
corazdn, que ha sido tema de miiltiples filosofias o corrientes, inclu-
yendo las representaciones colectivas del socidlogo Levy-Bruhl o el
inconsciente colectivo del psicoterapeuta Carl Jung (Jung, 1970), es
el concepto que se busca y que es atin més extenso que una mente
colectiva o un raciocinio social comun a todos los hombres.

Uniendo todas estas consideraciones de las culturas antiguas, los griegos
lograron sintetizar en su pensamiento todas estas concepciones; primero me-
diante la mitologia en las edades oscuras (s. XII, a.C.), posteriormente me-
diante una teogonia con el cantar de los aedos (s. VIII, a.C.), y finalmente con
el nacimiento de la filosofia en Jonia (s. VI, a.C.). Como se ha revisado en la
cosmogonia y la teogonia de las primeras culturas, estas crefan en una ambiva-
lencia de indeterminacién-determinacion, representada por un mar fluctuante
y cadtico, y por otro lado, por su panteén que ordenaba el cosmos; la idea de
que el orden habia luchado contra el caos para estructurar la realidad, de ahi
surgieron sus principales dioses con su control sobre los elementos.

Pero los griegos dieron continuidad a estas ideas, y aunque no existe una
certeza historiografica respecto a una relacion directa con estas antiguas cultu-
ras, ya se ha mencionado que el corazén del hombre propone estos simbolos
comunes como parte de su sentido de lo divino, deificando su exploracién
sobre la naturaleza. Los griegos fueron, entonces, los sintetizadores del pen-
samiento antiguo de caos-orden mediante una idea vital motriz de su civiliza-
cién, un motivo bésico espiritual que conformaba el marco de referencia de
todas sus creencias y hechos. Dooyeweerd (1998, p. 16-17) precisa correcta-
mente este motivo de la siguiente manera:

Lo que estaba en juego en este motivo bdsico era la deificacién de un informe flujo
de vida ciclico. De este flujo emergieron las formas individuales de planta, bestia
y hombre, las cuales maduraban, perecian y volvian nuevamente a la vida. Debido
a que el flujo de vida repetia sin cesar su ciclo y retornaba a si mismo, todo lo que
tuviera forma individual estaba destinado a desaparecer. . . Misteriosas fuerzas ope-
raban en este flujo vital. No seguian su curso de acuerdo con un orden racional que
pudiera ser trazado, sino de acuerdo con el Anangké (destino ciego, incalculable).
Todo lo que tuviera vida propia estaba sujeto a él. Lo divino no era, asi, una forma
o personalidad concreta. Por el contrario, los dioses de la naturaleza eran siempre
fluidos e invisibles. Los nombres materiales usados para indicarlos eran igual de
indefinidos que las informes divinidades mismas. En vez de una deidad unificada,
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una incontable multiplicidad de potencias divinas, ligadas con una gran variedad
de fenémenos naturales, fueron incorporadas en muchas concepciones fluidas y
variables de deidades. El estado de variacion constante se aplicaba no sélo a los
dioses “menores” (los asi llamados demonios: potencias siquicas informes) y a los
“héroes” (adorados en conexion con la deificacion de la vida en la tribu y la fami-
lia), sino con igual fuerza a los dioses “grandes” tales como Gaia (la madre tierra),
Urano (dios de los cielos), Démeter (diosa del grano y el crecimiento) y Dionisio
(dios del vino).

Pero habria que poner una atencién especial en su concepcién del origen.
La idea “materia” en los griegos no es solamente cualquier cosa que ocupa un
lugar en el espacio. Antes bien, es una idea filoséfica que denota indetermi-
nacion, flujo o ciclo. La idea del caos, entonces, no es la idea que se piensa
en el mundo occidental contemporineo (Jaeger, 1952). Antes bien, se pensa-
ba en esta como la confluencia de los diversos elementos primigenios, y en
una fuerza originadora de la realidad que se encontraba fluyendo dentro de la
materia, esto era lo que generaba la existencia de las cosas, incluyendo a los
dioses (Hesiodo 2007-2008, p. 2)!3. Los dioses, que surgieron de este flujo
informe, posteriormente controlaron dicha indeterminacién generdndose una
cierta clase de orden desde dioses elementales hasta los dioses del Olimpo.
Segiin Dooyeweerd (1998, p. 17) los dioses se encuentran también luchando
contra este flujo informe que tiene su fin solamente determinado de manera
arbitraria por el Destino.

La idea de la materia en el pensamiento griego no sélo es la idea primor-
dial del origen, sino que es una idea que fue cominmente aceptada cuando
se pensaba que el universo era infinito, eterno y que por tanto era el tinico
principio que podia ser racionalmente aceptado. También conllevd la idea del
movimiento. En la filosofia griega, el movimiento es todo tipo de cambio que
ocurre en la naturaleza (AQUI) y no sélo implica desplazamiento de un lugar
a otro. El movimiento, segin los griegos, se encontraba en toda la naturaleza,
en los procesos de desarrollo del cosmos, de las plantas, de los animales, de
los objetos inertes y, principalmente, en el ser humano. En sintesis, desde su
época prominentemente mitoldgica hasta la etapa filoséfica de la Edad de Oro
de los griegos, la deificacion de la materia como punto absoluto de origen era
parte de su teologia. Una teologia con antifaz de filosofia que se imprimia en
discursos o relatos, como sus mitos, fabulas, tragedias, comedias y alegorias.

13 Exactamente, Hesiodo se refiere al dios elemental primigenio como “Caos”.
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Por esto es por lo que los fildsofos griegos buscaban un elemento primordial
que fuera material, uno que perteneciera a la naturaleza ordenando todas las
cosas. De aqui que el historiador Copleston (p. 20) le llamase a este elemento
“urstoff”'*.

Toda vez que el concepto de origen de la civilizacion griega fue concretado
por la filosofia, era innegable que existian ciertas leyes del desarrollo en el
movimiento. Pero esto no era nuevo; en la antigiiedad egipcia del neolitico
y de las comunidades primigenias de Mesopotamia, los seres humanos de-
mostraron lo que Dooyeweerd (1998, p. 68) llama poder cultural o formativo,
debido a que apelando a su libre dominio de la materia se dieron cuenta que
el regadio natural de los rios no podia abastecer a toda una comunidad que
naturalmente estaba creciendo (Asimov, 2011, p. 8-9).

Por tanto, usaron su ingenio para construir canales. El siguiente problema
que les acaeci6 fue que las inundaciones de los rios borraban los limites de las
propiedades de las personas. Esto los llevo, segin Asimov (2011, pp. 8-9) a
inventar métodos de cdlculo que hoy se conocen como la geometria. Se sabe
entonces que estas culturas captaban ciertas leyes de desarrollo, principios o
axiomas mediante los cuales podrian construir teoria que fuese prictica para
su supervivencia y calidad de vida. Ahi es donde entra el concepto “forma” de
los griegos, que serd reconocida por Ferndndez en su “Historia de la Filosofia”
(p- 5) como esencia, es decir, lo que la cosa o el ente es en verdad y no por
su apariencia. La forma en los griegos es la idea de determinacidn, y sintetiza
todo el bagaje de las leyes del desarrollo que reconocian las culturas antiguas,
asi como aquellas cosas esenciales como las virtudes, la razon, las polis, el
Estado, las instituciones o cualquier idea que evocara el orden.

Materia y Forma'>

son el corolario del pensamiento antiguo politeista, y
los griegos fueron expertos en comprender la realidad de esa manera. Sus

resultados practicos fueron los siguientes:

(1) Una concepcién ciclica del tiempo, y por tanto, de la realidad. Doo-
yeweerd, en sus escritos “Problemas Trascendentales del Pensamien-
to Filoséfico” (s.f.), cap. II, p. 2, admite que el tiempo no sélo es
antes, sino después; no solo es duracién, sino orden y sucesidon; no

14 Elemento primordial, primigenio, primer elemento de la naturaleza.

I5Es importante distinguir entre el motivo basico “materia-forma” que Dooyeweerd expone en “Las
Raices de la Cultura Occidental” (1998), pues este es un denominativo en que el autor sintetiza todo
el pensamiento de la antigiiedad, en especial el de Grecia y Roma. No obstante, no tiene mucho que
ver precisamente con la teorfa hilemorfica de Aristételes, aunque, Aristételes sin duda fue el maximo
exponente de esta filosoffa dual.
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sélo es objetivo, sino subjetivo. Por tanto, dice que no existe tiempo
“absoluto”. El tiempo es como una cadena que une la realidad y que
se manifiesta de manera diferente, objetiva-subjetiva en cada aspecto
de la misma, desde el aspecto numérico hasta el histérico y desde el
histdrico hasta el ciiltico. Por tanto, el tiempo es un problema trascen-
dental de la filosofia, puesto que, dependiendo de la concepcién del
mismo, la realidad se tornard de tal o cual manera. Para los griegos,
debido a que no existe un Dios trascendente que hizo los cielos y la
tierra, sino que todo proviene de una generacién de un flujo eterno
(no necesariamente desordenado) que desde eones atras ha fungido
como sustrato de la existencia misma, su idea es que el tiempo y la
materia son ingénitos (Arenas 2015, pp. 323-340). Son omniabarcan-
tes de la realidad y del mundo fisico, y por tanto, no tienen principio
ni fin. Su idea del tiempo evoca la ciclicidad, el eterno retorno, y por
tanto, su concepcién de la historia es asi: Un tiempo histérico que
repite patrones duales constantes de generacion-corrupcién, virtud-
desmesura, gloria-tragedia.

(2) La fuerza de su identidad se encuentra en algo inmanente, que le
brinde unidad a la diversidad (Copleston, p. 24). Esto es visible en la
bisqueda de un elemento que sea el “Gpy¥|” (origen) y que se con-
vierta en una especie de “Adyoc” (estructura, patrén, modelo), que
le brinde orden a la realidad. Es notable, entonces, que el corazén
humano busca unidad (estructura o modelo que brinde identidad). El

Olimpo parece haber sido una creacion para denotar ese orden ele-

mental en la teogom’a”’; no obstante, con la génesis de la filosofia

en Jonia y en el presocratismo, la desmitificacion de algunos ele-
mentos de la mitologia griega hizo posible una respuesta inmediata
para encontrar concrecién en la historia (Jaeger 1952, pp. 25-30). La

16 Acerca de esto, Nietzsche en su obra “El nacimiento de la tragedia en el espiritu de la musica”
(1872, p. 97), dice: El griego conocid los horrores y espantos de la existencia, mas, para poder vivir,
los encubrio: una cruz oculta bajo rosas, segiin el simbolo de Goethe. Aquel Olimpo luminoso logro
imponerse tinicamente porque el imperio tenebroso de la Moipow [Destino], la cual dispone una
temprana muerte para Aquiles y un matrimonio atroz para Edipo, debia quedar ocultado por las
resplandecientes figuras de Zeus, de Apolo, de Hermes, etc. Si a aquel mundo intermedio alguien le
hubiera quitado el brillo artistico, habria sido necesario seguir la sabiduria del dios de los bosques,
acompaniante de Dioniso. Esa necesidad fue la que hizo que el genio artistico de este pueblo crease
esos dioses. Por ello, una teodicea no fue nunca un problema helénico: la gente se guardaba de
imputar a los dioses la existencia del mundo y, por tanto, la responsabilidad por el modo de ser de
éste.
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estratificacion de las polis, el reconocimiento de virtudes como la
justicia o el orden en el didlogo platénico de la Republica y en la
Politica de Aristételes, el descubrimiento socratico de la ética sobre
la moralidad (algo estatico y permanente en contra del cambio de las
costumbres) (Copleston, p. 77-88), la concepcién de las ideas como
esencias modelares y permanentes, asi como la idea antropoldgica
del hombre como un compuesto de materia y forma en Aristételes,
fueron producto de la idea de la unidad que venia fragudndose desde
la mitologia, hasta la filosofia presocratica, y finalmente, se consumo
en el pensamiento de la Edad de Oro de la Grecia Antigua.

(3) La inevitabilidad y arbitrariedad del Destino en los griegos marcd,
por tanto, su concepcién de la virtud o la tragedia; inevitablemente,
marcé su concepcion de la historia. De este punto poco hay que decir,
el ciclo onirico de la vida para los griegos despierta en el instante de
su fatidico final, o del descubrimiento que lo tnico seguro en la vida
es sufrir, morir; y a la postre, ser olvidado o ser recordado. Pero este
resultado en su concepcidn del Destino es, semejante al domind en el
que una pieza cae empujando a la otra, el producto casi natural de su
concepcién inmanente de la realidad. En el pie de pagina se encuentra
una cita de Nietzsche que retrata perfectamente a la tragedia griega
no sélo en su aspecto literario, sino vital.

4.2, Filosofia y religion griega e historicismo

Los tres puntos finales del apartado anterior denotan ya una relacién del
origen, la unidad y el destino que suponia la cosmovisién griega de la an-
tigliedad. Esta cosmovision pervivié (ir6nicamente) en el mundo occidental
gracias al cristianismo de los primeros siglos. Los cristianos usaron el len-
guaje griego para llevar el evangelio a las culturas que los circundaban, y
habiendo tenido un contacto con el Imperio Helénico desde el periodo del
Segundo Templo hasta la denominada “abominacién desoladora” del rey se-
leucida Antioco Epifanes IV, se llevé a cabo una sintesis entre el pensamiento
cristiano y el griego (Kok, 2019).

La filosofia griega se imprimi6 en la filosoffa patristica y medieval, ge-
nerando que la Escoldstica como corriente produjera un substrato sobre el
cual se construyeron diversas teorias del conocimiento: empirismo, realismo,
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racionalismo o nominalismo, corrientes que, por cierto, eran producto de pro-
blemas que los escoldsticos intentaban resolver respecto a la sintesis entre
teologia cristiana y filosofia griega. Aunque, siendo mayormente precisos, el
problema era un asunto de cosmovision que los llevé a replicar genéticamente
la falla de intentar conciliar lo trascendente con lo inmanente.

A partir del s. XVII, la critica a la Escoléstica que llevardn a cabo los di-
versos filésofos serd en parte infructuosa, porque su formacién replicé y cons-
truyo teoria sobre el marco referencial griego y no sélo sobre el aristotélico,
sino también sobre las concepciones mds bdsicas de la primera filosoffa pre-
socrdtica. Seria bastante l6gico pensar entonces que los tres puntos finales
del apartado anterior brindan luz para comprender el desarrollo y método
del historicismo contemporaneo. A continuacion, se explicard esto a detalle
basdndose en los apartados anteriores.

Se ha mencionado que el contexto de origen del historicismo tuvo que ver
con el romanticismo alemén (s. XIX). Dicho movimiento tenia como finalidad
ser una reaccion contraria al racionalismo, que proponia moldes y patrones
para todas las cosas (Kok, 2019). Este racionalismo era producto de una teo-
logia escolastica que habia propiciado la idea de la realidad como estructura
permanente con modelos para la personalidad, la ciencia, el conocimiento o
el género humano. Pero esta idea de la realidad conformada por modelos no
era enteramente proveniente de un motivo cristiano, sino del motivo griego
de la forma. Su naturaleza inmanente permitié la reaccién del polo contrario
a la forma, la materia. Por tanto, el romanticismo aleman centrd su atencion
en el dinamismo de la materia que alentaba (irénicamente) al espiritu humano
a buscar el triunfo de su emocidn, de la voluntad, de sus sentimientos, por
encima de la razén.

En ese momento histdrico, el motivo griego pas6 de ser materia-forma, a
naturaleza-gracia y finalmente convertirse en razén-emocién. El movimiento
romantico asumié que no existia una determinacién modelar de las cosas, y
que por tanto la interpretacion de las Sagradas Escrituras (Berlin 2014, p. 70-
74)17, de la literatura, del arte o del propio ser humano, incluyendo la historia,
no podrian tener reglas racionalistas absolutas.

Por tanto, la inexistencia de ese absoluto modelar que provenia de la en-
seflanza escoldstica y que habia sido transmitido y secularizado por el ra-
cionalismo y la Ilustraciéon Alemana, influyeron en Hamann y Herder para

17 Para una referencia mas precisa se encuentra el libro “Las Raices del Romanticismo” (2014) de
Isaiah Berlin, en las paginas 70-74, donde aparece la influencia de Hamann sobre Herder.
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reinterpretar la historia del mundo (Berlin, 2014). El primero de ellos lo hizo,
segin Berlin (2014, p. 84-90) reinterpretando la historia biblica en funcién de
Dios como un poeta, que si bien es cierto es trascendente, su inmanencia se
permite ver en la forma en que hablé a los hombres mediante las emociones
en las Sagradas Escrituras y esta forma fue trasladada al ser humano, quien
desde la antigiiedad ha formado mitos que le permiten expresar lo inefable,
sello indeleble de la voluntad divina espiritual, impresa en la humanidad.

A su vez, Herder introduce una nueva concepcién del poder formativo o
cultural del hombre para construir la historia, pero dicho poder cultural, aun-
que podria ser evocado de una cosmovision cristiana, en Herder es seculari-
zado profundamente. Su concepcién de la actividad humana proviene de la
interpretacién emocionalista y mistica de Hamann, puesto que él piensa que
el arte es la expresion més concreta de lo inefable, incluyendo los relatos mi-
tolégicos de la antigiiedad (Berlin, 2014). Los romdnticos alemanes piensan
que la mitologia antigua y el pensamiento griego, pueden ser comprendidos
mediante una interpretacion sentimentalista de la historia biblica y sélo por la
historia misma.

No obstante, Herder piensa que al ser humano sélo se le puede compren-
der en su contexto. Es decir, el arte cldsico griego no es exactamente igual al
aplicado en la Italia del Renacimiento (Berlin, 2014). Para Herder era necesa-
rio comprender al hombre en su circunstancia histérica. De aqui el apotegma
historicista mds profundo: La historiografia y sélo ella seria la clave para la re-
construccion del pasado cultural e histdrico, y la identidad de una obra artisti-
ca. El pasado y la ensefianza de la historia son, prominente y inicamente, el
punto de origen para comprender la realidad cultural de una persona.

Pero esto es, basicamente, relativismo cultural, puesto que, si el movimien-
to histérico por si solo es capaz de definir la identidad del hombre, entonces,
todas las culturas son iguales y deben ser respetadas en su manifestacion emo-
cional, volitiva y sentimental aunque sus practicas y discursos parezcan opre-
sores o injustos. Lo que no se adecie a este nuevo modelo antirracionalista
romadntico y herderiano seria “intolerancia”. Es, justamente, de estas ideas de
donde nace el concepto de tolerancia de Lessing en “Nathan el Sabio” (1779),
un concepto famoso y muy usado en la actualidad, pero que proviene de la
bifurcacién dual de razén-emocion.

Isaiah Berlin (2014, p. 104) concluye lo siguiente:

Se convierte esto entonces en el comienzo de toda esta nocion de historicismo, de
evolucionismo: la concepcién de que podernos comprender a otros seres humanos
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unicamente en funcion de un medio ambiente completamente diferente del nuestro.
Este es también el origen de la nocién de pertenencia. Herder es verdaderamente
el primero en dilucidar esta nocién y por ello rechaza toda concepcion del hombre
cosmopolita, del que estd igualmente en contexto en Paris o en Copenhague, en
Islandia o en India. Una persona pertenece al lugar de donde es, la gente tiene
raices, pueden crear tinicamente en funcién de aquellos simbolos en los que fueron
criados, y lo fueron en funcién de alguna sociedad cerrada que les hablaba en un
unico modo inteligible.

5. Conclusiones

Los puntos subsiguientes son resultado directo de una doctrina aprehendida
no sélo de la critica moderna al escolasticismo, sino que fue profundamente
inspirada por un subrepticio pensamiento griego insertado hondamente en la
genética del pensamiento roméntico aleman:

La idea de que la realidad es movimiento total es proveniente de la idea
griega de la materia. Ya los presocréticos habian ahondado en este punto cons-
tantemente a través de su concepcion de la lucha de contrarios y del devenir.
Por tanto, la idea de la historia como movimiento constante y como una fuerza
proveniente de manera total del cambio es producto de una influencia griega
sobre el pensamiento romdntico, posiblemente aprehendida de los seminarios
de teologia luterana que proliferaban en toda Alemania siguiendo modelos
escoldsticos que fueron influenciados por la sintesis griega-cristiana.

El afan del romanticismo alemdn por encontrar en la voluntad, la vida y
los sentimientos una respuesta en contra del racionalismo fue profundamen-
te influenciada por materia-forma para darle unidad a su realidad. Mientras
la historia es evolucién gradual sin leyes fijas, solamente esta definida por
la voluntad y los sentimientos humanos (mismos que tampoco tienen leyes
definidas), por tanto, la circunstancia histérica del sujeto juega un papel fun-
damental para comprender y justificar su modo de vida, su produccién cultural
y su libertad.

La disciplina por antonomasia del historicismo es la historiografia, por-
que pretende que lo que estd escrito rija la vida del hombre, pero de manera
dindmica. El hombre conoce absolutamente quién es por lo que estd registra-
do acerca de dénde viene, y encuentra en su pasado meramente histérico la
respuesta a su identidad y a su destino. Por tanto, el historicismo puede lle-
gar a radicalizar la concepcién de la tolerancia como permisividad cultural,
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debido a que asume que esto no puede ser juzgado a menos que se justifique
histéricamente. Y como la historia justifica la mayor parte de los contextos de
produccién cultural del hombre, entonces, la respuesta para la mayor parte de
las cosas es “tolerar”.

Estos puntos brindan claridad respecto a la produccién de Hegel y Ranke.
Hegel consider6 que la historia es la gradualidad de la razén, autogenerando-
se como un fendmeno que evoluciona de manera benéfica hasta su unidad
misma, tal y como lo explica en su “Fenomenologia del Espiritu” (1807). Por
tanto, Hegel abri6 la puerta del secularismo, porque comprendi6 a la Razén
como Espiritu libre y activo que se define a si misma. La concepcion hege-
liana no es la de un Dios vivo y trascendente, sino de una Razén Légica que
se autorrealiza en la historia de manera gradual, dialécticamente. Esta idea de
la lucha de los contrarios fue también inspirada del pensamiento griego de
Hericlito y de Platon. El dltimo de estos dos usé este método para explicar
dialégicamente la filosofia socratica.

Hegel replicé ese modelo para hablar de la Razén como aquello que rige
la evolucion del pensamiento y la civilizacién humana. Mds adelante, Marx
(1818-1883) parecid materializar este método e invertirlo, para explicar asi
la progresiéon meramente econdmica de la sociedad en virtud de la idea de la
emancipacion de la voluntad hacia discursos como el de la religién cristiana o
del Estado, que intentan (segun los anarquistas y marxistas), alienar la volun-
tad del hombre y, por tanto, a la Razén. Si la Razén se introdujo en el mundo
para mera libertad, y su naturaleza es ser gradual hasta llegar al Saber Abso-
luto, entonces, el aufheben18 de los discursos “autoritarios y deterministicos”
€s necesario.

Ranke, por su cuenta, sigue el patron romantico de Herder, pero lo usa
para crear una especie de historia positiva. Para Ranke, la definicion de la
identidad histérica es importante y estd enraizada en el pasado. Pero, para
él, ese pasado es continuo porque se permite palpar en cada circunstancia
de la Europa Contemporanea. Por tanto, el pasado si es deterministico, pero
también es vital, porque permite la progresiéon de la voluntad del hombre
con base en su realidad y circunstancia histérica. Entonces, el historicismo
rankeano es una sintesis entre determinacion y libertad. Una naturaleza dual
que ha venido repitiéndose desde los griegos.

I8 g este contexto, la palabra significa: “devastacion, cancelacion, eliminacién”. Era el ideal de la

dialéctica hegeliana, puesto que la Razén tiene que autoanular sus principios contrarios para autorrea-
lizarse en la historia.
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(Qué es entonces en su fondo el historicismo? Al parecer es una tendencia
mayormente religiosa que cientifica o tedrica. Presupone puntos que son ente-
ramente religiosos puesto que pretenden estructurar absolutos con relativos en
la realidad. Por ejemplo: el movimiento continuo (devenir), el circunstancia-
lismo, la lucha de contrarios, la gradualidad del ser del hombre, la multicul-
turalidad; todo esto, entronando una teoria inmanente que absolutiza y deifica
el aspecto histérico por sobre todas las cosas.

Sus consecuencias han quedado definidas de manera ticita en cada pun-
to de este escrito. Lo que es innegable es que, es un tema tan extenso que
seria imposible definirlo en unas pocas palabras. Y aunque es valioso porque
muchas de sus ideas son adecuadas respecto a los métodos histéricos que brin-
daron ciertas directrices para anclar la filosofia de la historia de importantes
escritores como Julio Stahl, Edmund Burke, Groen Van Prinsterer o Abraham
Kuyper, su radiografia expresa importantes lagunas en el sentido de las tres
preguntas fundamentales de cualquier cosmovision: El origen, la unidad y el
destino, porque estas no pueden quedar supeditadas a un aspecto inmanente
como la historia. Eso obnubila y trunca conceptos basicos como trascenden-
cia, esperanza y seguridad, reduciendo todo al yo y mi circunstancia.

Volviendo al tema de Dooyeweerd (1998) en su concepcién de la historia,
tan solo habria que recordar que el pensamiento cristiano alberga un sentido
sacro-escritural que, al ser trascendente , logra un sentido integral de la histo-
ria y las demaés esferas-ley de la realidad. Citando a Pablo en su discurso a los
atenienses (Hch. 17:24-27, RVR1960):

El Dios que hizo el mundo y todas las cosas que en él hay, siendo Sefior del cielo
y de la tierra, no habita en templos hechos por manos humanas, ni es honrado por
manos de hombres, como si necesitase de algo; pues él es quien da a todos vida y
aliento y todas las cosas. Y de una sangre ha hecho todo el linaje de los hombres,
para que habiten sobre toda la faz de la tierra; y les ha prefijado el orden de los
tiempos, y los limites de su habitacién; para que busquen a Dios, si en alguna
manera, palpando, puedan hallarle, aunque ciertamente no estd lejos de cada uno
de nosotros.
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