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RESUMEN: En sus origenes, la filosofia fue un intento racional de entender la natura-
leza a partir de un principio en el cual se desprende, unifica y fundamenta al que los
presocraticos llamaron arjé. Este texto sostiene que los modelos de cosmogonia filos6-
fica de los milesios fueron una extensién racionalizada de los mitos cosmogénicos de
Grecia arcaica, las cuales, a su vez, son reformulaciones de cosmogonias de civilizacio-
nes antiguas como Egipto y Babilonia, que afirmaron que originariamente existié un
caos primordial que se identifica con la materia primigenia de los filésofos de Mileto.
PALABRAS CLAVE: Caos, Arjé, cosmogonia, indeterminacién de la materia.

SUMMARY:In its origins, Philosophy was a rational intent to understand nature follo-
wing a principle, from which it detaches, unifies and supports that Pre-Socratic philo-
sophers called arjé. This text argues that the models of philosophic cosmogony of the
Miletians was a rationalized extension of archaic Greek cosmogonic myths, which, in
turn, are reformulations of ancient civilization cosmogonies like Egypt and Babylon,
who confirmed that a primordial chaos originally existed, and it can be identified with
the Miletian primordial matter.
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Introduccion

Cuando se habla del grandioso milagro griego lo primero que viene a nuestra
mente es la apertura hacia la racionalidad cientifica inaugurada por los pri-
meros filésofos jonios centrados en la comprensién de la fisis. Esta primera
racionalidad cientifica aparentemente puede mostrarnos, en primer momen-
to, s6lo una cara de la pura razén desembarazada de especulaciones religiosas.
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Sin embargo, algunos helenistas contemporaneos han argumentado con éxito
que en el origen del pensamiento filoséfico griego todavia existieron notables
huellas del mito, proponiendo asi la idea de que la filosofia fue en principio
el mito racionalizado. Lo que a continuacién trataré de argumentar es que
las cosmogonias filoséficas de los milesios Tales y Anaximandro fueron una
extension racionalizada de los mitos del origen del mundo. Las cosmogonias
de civilizaciones como Babilonia y Egipto influyeron considerablemente en el
pensamiento cosmogénico de Homero, Hesiodo y poetas 6rficos a los que me
remito para desarrollar la idea de ver estos mitos originarios como un ante-
cedente de la cosmogonia de los milesios. Todas estas cosmogonias arcaicas
tienen un rasgo en comun: en el principio era el caos.

1. Cosmogonias no griegas: Egipto y Mesopotamia

Sin lugar a dudas Mesopotamia y Egipto fueron la base de la cultura occiden-
tal, de éstas se desprenden los avances intelectuales como la geometria y las
matemadticas que dieron origen al pensamiento filoséfico de los griegos y que
fue creciendo prodigiosamente por todo occidente hasta nuestros dias. Sin
embargo los avances cientificos de estos pueblos prefiloséficos estaban fuer-
temente enraizados en las creencias religiosas lo que las hace despojarse del
quehacer de la ciencia, entendida ésta como producto del puro entendimien-
to que prescinde de explicaciones divinas. Los mitos de estos pueblos trascen-
dieron sus limites geograficos para luego servir de modelo de la cosmogonia
mitica de los griegos (gracias al comercio y el intercambio de ideas culturales).

En los mitos originarios de Mesopotamia y Egipto el rasgo distintivo es que
en el origen del mundo existié6 una masa indiferenciada acuatica. Los Vedas
también poseen esta misma creencia. La idea central de situar en el origen
c6ésmico al agua tiene que ver con el hecho de que estos pueblos antiguos
dependieron social y econémicamente de la agricultura, por este motivo se
establecieron a las orillas de los rios pues éstos fueron elementos insoslaya-
bles para el desarrollo agricola. Para estos pueblos las aguas son los cimientos
del mundo entero: “Principio de lo indiferencial y de lo virtual, fundamento
de toda manifestacién césmica, receptaculo de todos los gérmenes, las aguas
simbolizan la sustancia primordial de la que nacen todas las formas y a la que
vuelven, por regresién o por cataclismo” (Eliade 2007, p. 178).
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Para el caso de Mesopotamia, que prospero a las orillas del Tigris y el Etfra-
tes, tenemos informacién de sus ideas cosmolégicas en el Enuma Elish, poema
que cuenta la batalla entre Marduk y Tiamat y que cada afio en Babilonia se
recitaba en honor a Marduk, dios quien impone el orden y la justicia en el
mundo. Esto también quiere decir, que aunque el orden ya estaba impuesto,
las potencias cadticas siguen representando una amenaza para el cosmos.

Para los mesopotamios, en el origen —todavia antes de las parejas sucesi-
vas— existi6 una divinidad aislada, Gnica e inmensa que por si misma, sin
ayuda de un contrario, habia engendrado a la primera pareja, inaugurando
asi, una serie de dioses que conformaran el cosmos. Esta primera divinidad se
creia que era materia cadtica (sin forma), acuosa y marina. La materia increada
fue concebida como un gran organismo vivo al cual se le lamaba Nammu, una
diosa madre que generd el universo. Mas tarde, este catilogo de figuras miti-
cas que se remont6 hasta los comienzos del mundo, fue contado en el famoso
Poema de la Creacion en que Nammu se mostré ya como dos enormes masas
de agua divina; Tiamat que representaba el “Agua salada” primordial y bise-
xuada, y que es parecida a Nammu. Tiamat posee una mayor importancia que
Apsi, la segunda gran masa liquida que representaba el mar de “Agua dulce”..
La primera generacién de dioses posefan aun rasgos de aquellas divinidades
informes primigenias. De Apsii y Tiamat surgieron Ansar (en sumerio “Cielo
universal”.) y Kisar (“Tierra Universal”); estas dos divinidades representaron
la totalidad del cielo y la tierra. De la pareja anterior nacié Anu, quien pro-
cre6 a Ea, y éste, poco después, con su mujer Damgalnunna, trajo al mundo a
Marduk.

Después de la instauracién del orden por Marduk, el residuo de las aguas
primordiales de Tiamat que se mantenian siempre en la parte mas inferior del
cosmos, fue identificado con el lugar donde los muertos habitaban. A partir
del triunfo de Marduk sobre Tiamat, el dios primordial que representa el caos
c6smico, los espacios del universo se diferencian y determinan, haciéndose el
cielo yla tierra. La funcién del acto de recitar el poema cada afio tiene que ver
con el mantenimiento del orden del cosmos: Entre los babilonios, durante el
ceremonial de afio nuevo, akitu (que dura doce dias), se recitaba varias veces
en el templo de Marduk el poema llamado de la creacion, Enuma Elish: era una
manera de reactualizar por la magia oral y por los ritos que la acompaian la
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lucha entre Marduk y el monstruo marino Tiamat, lucha que habia sucedido
in illo tempore y que, por la victoria final del dios, habia puesto fin al caos.

Cornford en su estudio Principium Sapientiae sostuvo que la batalla de Mar-
duk contra Tiamat que se narra en el Poema de la Creacién babilénica es
compatible con lo que se narra en La Teogonia de Hesiodo al respecto de la
sublevacion de Zeus al trono del cosmos. Zeus es la version griega de Marduk
en tanto que los dos imponen un reino de justicia y liberan al mundo de las
potencias del caos, Tiamat y Cronos, respectivamente.

Egipto es otra de las antiguas civilizaciones que formaron parte de los gran-
des eslabones del pensamiento griego y, por lo tanto, del pensamiento occi-
dental. Gran parte de los conocimientos astronémicos, matematicos y geomé-
tricos que practicaron los griegos fueron de origen egipcio. Pero incluso por
muy avanzadas que hayan sido sus especulaciones, su pensamiento no llega a
ser, ciertamente, conocimiento “puro”. a diferencia del pensamiento filosofi-
co griego. La ciencia egipcia se hallaba fuertemente adherida a las practicas
agrarias, econémicas y al quehacer sacerdotal del pueblo egipcio: “El propio
testimonio de los griegos, los fil6sofos y lo sabios del mundo helénico —desde
Orfeo hasta Platén— recurrieron a los sacerdotes egipcios en casi todos los
dominios del conocimiento: geometria, astronomia, meteorologia, medicina,
etc. La deuda de los griegos respecto a Egipto, notablemente inflada por He-
rodoto, fue desmesuradamente aumentada por los neoplaténicos orientalizan-
tes que se consagraron a reencontrar sus propias especulaciones en los mitos
egipcios recurriendo a un discutible método alegérico” (Parain 1999, p. 7).

La vida de Egipto siempre permanecié en funcién del Nilo. Para ellos, ni
la agricultura ni la ganaderia hubieran sido posibles sin las inundaciones. A
los egipcios les parecié totalmente contrastante la “tierra negra”. que dejaba
la inundacién anual y la “tierra roja”. que representaba el desierto inerte que
los rodeaba. El Nilo fue la base vital para la supervivencia de la cultura, es
por €so que su pensamiento cosmogoénico tuvo como origen también un caos
acuatico. Es importante sefialar que se le da a las aguas del Nilo una connota-
cién cadtica (por el mismo problema de la inundacién anual); por un tiempo
parecia una catdstrofe natural, y después mantenia el orden el resto del afo,
ademas, proveia de nutrientes para una cosecha satisfactoria.
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Esta cultura tuvo la visién de un mundo amenazado por el caos por los
problemas politicos que Egipto sufrié. Durante un tiempo fue gobernado por
extranjeros y geograficamente la civilizacién se situé en un espacio en el que
muchas culturas se encontraron en la periferia. Egipto siempre fue un lugar
conquistable y amenazable por éstas. Era evidente que, por poderoso que pa-
reciera Egipto, lo cierto es que nunca fue absolutamente seguro, lo cual deter-
mino sin duda su visién del cosmos.

El mundo para los egipcios se engendré de una masa acudtica primige-
nia indiferenciada e informe. Existieron varias versiones acerca del origen del
mundo pero todas ellas coincidieron en que en principio sélo existi6 el caos;
el cosmos no es la obra de un dios que haya existido eternamente. El caos
acudtico es inexplicable para ellos: es la negaciéon del mundo presente, no se
asemeja a nada de él; es el estado previo a la formacién del cosmos: “antes de
que existiera el cielo, antes de que existiera la tierra, antes de que existieran
los hombres, antes de que nacieran los dioses, antes de que existiera la muer-
te”. (Cohn 1995, p. 18). El caos era una sustancia material que los egipcios
denominaron Nun, un océano sin limites: “La oscuridad reinaba en la super-
ficie de las profundidades, porque el sol aun no existia. Pero en el interior de
aquel abismo oscuro y acuoso yacia en estado latente la sustancia primitiva con
la cual se formaria el mundo. Sumergido también en algun lugar del abismo
estaba el demiurgo que se encargaria de darle forma. Pero también el demiur-
go existia s6lo en potencia, no era aun consciente de si mismo ni de la tarea
que deberia llevar a cabo”. (Ibidem, p. 18).

Lo primero que emergio de las aguas cadticas fue un pequeno islote, lo cual
refleja sin duda la repeticién anual de la cosmogonia, es decir, la inundacién
del Nilo: el espectaculo de una tierra sumergida que después resurgia con una
tierra fresca y provista de fertilidad.

Nun, la divinidad originaria, no tuvo fuerza activa para dar forma al mundo,
de esto se encargé el demiurgo: el caos original era un estado de indiferencia-
cién y desorganizacién material unitaria y el demiurgo se encargé de definirlo,
diferenciarlo y ordenarlo. Mientras que el caos era ilimitado, en el mundo or-
denado existian limites que empezaron a surgir con el demiurgo: él arrojé la
luz y gracias a ésta todo puede existir por separado; ¢l transformé lo unita-
rio en multiple. Para los antiguos egipcios el caos primario contenia una serie



60 TOLEDO

de monstruos que poblaban el mundo subterraneo, concebido éste también
como un abismo insondable.

Un monstruo del inframundo que se manifestaba como una encarnacién
del caos era Apofis. Este era de aspecto informe ya que era asexuado; no poseia
6rganos sensitivos y su inico rasgo era que sélo podia emitir gritos. Apofis s6lo
actuaba en la oscuridad y estaba presente en ella, sobre todo en los momentos
cruciales como la caida y fin de la noche, un eclipse, etc.

El caos tiene que ver con la oscuridad, con una disolucién de formas en
el que no existen miembros ni, por tanto, papeles especificos; ahi todo se
encuentra en un estado de latencia en el que todo puede ser posible llevando
consigo un alto grado de incertidumbre.

Estas cosmogonias acudticas no se desligan en absoluto de la practica social
de los pueblos, sino que estan estrechamente ligados: el orden del mundo se
comprende a partir del orden de la ciudad. La batalla anual con las poten-
cias cadticas primordiales tenfan que garantizar la estabilidad y el orden del
pueblo; el medio ambiente tendia a una regresién ciclica al estado cadtico pri-
migenio por lo que los ritos constituyeron una forma de consagrarse al mundo
natural para que el orden y la prosperidad emergieran de nuevo. Orden, tuvo
que ver con que cada miembro, sea de la naturaleza o de la cuidad, desempe-
fara un papel especifico, cumpliera su funcién y mantuviera la armonia con
los demds miembros. Sin embargo, el caos primario o Nun nunca habia deja-
do de existir: formaba parte todavia del universo, rodeaba la tierra y acontecia
en el mundo subterrdneo. Nun representd para la cultura egipcia un aspec-
to ambivalente; a la vez que se presentaba como una amenaza para la cultura
(politica y cosmolégicamente), tenia una funcién positiva, pues sin el resur-
gimiento del caos como inundacién anual, la vida orgdnica o la agricultura
hubieran sido nulas.

2. El mito del caos originario en Grecia antigua

En los mitos cosmogonicos de Grecia antigua también encontramos que en
principio existié una materia indiferenciada al que Hesiodo llamé Caos. Es-
to se debié que gracias al intercambio comercial y cultural que hubo entre
el pueblo helénico y otros pueblos indoeuropeos. La influencia de Oriente
en Grecia es indiscutible y esto se reflejé notablemente en su percepcién del
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cosmosy la naturaleza. Por ejemplo, como antes mencioné, Cornford muestra
que La Teogoniade Hesiodo posee una gran similitud con el poema cosmogé-
nico babilonio Enuma Elish, que incluso las etapas principales de la narracién
son casi idénticas que van desde que en el origen existié una masa de mate-
ria indeterminada hasta la sublevacion de la justicia del dios que mantiene el
orden del mundo, sea en un caso Zeus y el otro Marduk.

Lo que haré a continuacién sera abordar el pensamiento cosmogénico en
los mitos de la Grecia antigua tomando en cuenta el elemento que propusie-
ron algunos poetas como punto de origen comun de la totalidad del cosmos.
Haré notar que todos estos elementos propuestos parecen identificarse con el
caos acuatico primigenio del que hablaron las cosmogonias orientales expues-
tas anteriormente.

Debo decir, que a mi parecer, Hesiodo es quien unificé todas las carac-
teristicas en un mismo elemento primordial: El Caos. Aunque varias de las
cosmogonias alternas a la hesiédica, que se expondran a continuacién, son in-
cluso contemporaneas o posteriores a la mencionada, el Caos hesiédico es el
que se muestra con mas exactitud explicativa para la comprension del origen
del mundo porque es lo que conjunta las caracteristicas de indeterminacion,
oscuridad, inasibilidad racional e inestabilidad material del estado originario.
Esto servird como punto de partida para comprender la cosmologia de la es-
cuela de Mileto que serd expuesta en el capitulo siguiente y poder trazar las
lineas de continuidad entre los mitos cosmogoénicos y la cosmogonia filosofi-
ca, y comprender el andamiaje magico-religioso que tuvieron los elementos
primigenios propuestos por Tales y Anaximandro.

Homero, quien fue uno de los grandes parangones de la cultura griega
propuso que Océanos estaba en el principio de todas las cosas; es el padre
absoluto de todos los dioses: “Algunos dicen que los dioses y todas las criaturas
vivas se originaron en la corriente de Océano, que envuelve al mundo, y que
Tetis fue la madre de todos sus hijos”. (Homero, II, XVI, 201). Océano asi
como fuente teogénica es fuente de todas las aguas: “A éste ni el poderoso
Aqueloo le iguala, ni la gran fuerza de Océano, de profunda corriente, de
quien, en verdad, todos los rios, todo mar, las fuentes todas y los profundos
pozos dimanan”. (Homero, II, XXI, 194). Si él es fuente de todas las aguas
se sigue que de €l brotan tanto el agua salada como el agua dulce, al igual
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que en el poema mesopotamio donde Tiamat es fuente de todas las aguas:
“Las aisladas referencias de Homero a Océano como origen de todas las cosas
parecen concluir que esta imagen es una probable alusién a ideas mitolégicas
de origen no griego. En las versiones babilonias y en algunas de las egipcias se
consideraba que la tierra estaba en estado de desecacién o de emergencia en
medio de las aguas primigenias”. (Kirk y Raven 1987, p. 33).

Notablemente Homero tuvo influencia de cosmogonias orientales al decir
que lo primero que aconteci6 fue el dios que representa la gran masa acua-
tica que rodea la tierra: Océano. Esto es un posible indicio de que de ello
también se derivara mas tarde la cosmogonia filoséfica de Tales de Mileto. La
idea cosmoldgica del agua conlleva a una serie de elementos miticos y magico-
religiosos que llenan a este elemento una fuerte carga simbolica. “Conforme
al simbolismo general de las aguas, dulces o saladas, el océano simboliza el
conjunto de todas las posibilidades contenidas en un plano existencia. Del as-
pecto se puede deducir el caracter positivo (germinal) o negativo (destructor)
de tales posibilidades. Por ello, el océano expresa una situacién ambivalente;
como creador de los monstruos es la perfecta morada abisal, la fuente caética
de donde ain emergen lo inferior(...)Por esta razén los monstruos marinos
exponen una situacién césmica de estrato mds bajo que la de los monstruos
terrestres; por esta causa las sirenas y tritones aluden a una infraanimalidad”.
(Cirlot 1997, p. 344).

En el océano primigenio el mundo esta disuelto y en potencia de ser “cos-
mos”.; es el germen de toda manifestacién césmica y al mismo tiempo muestra
un aspecto ambivalente de creacién y destruccién porque de él se deriva todo,
cuando el mundo llega a conformarse tal como lo vemos de ordenado, no deja
de verse a Océano como una amenaza, divinidad temible y capaz de destruir.
Su relacién con el inframundo muestra ese aspecto que el mundo debe temer.
En Homero vemos esta relacién en La Odisea en el viaje de Ulises al inframun-
do: el héroe va en busca de Tiresias al Hades y para llegar ahi es necesario
transitar en Océano, en el Hades también encuentra a su madre quien le di-
ce: “Hijo mio, como has bajado a la nebulosa oscuridad si estds vivo? Les es
dificil a los vivos contemplar esto, pues hay en medio grandes rios y temibles
corrientes, y, antes que nada, Océano, al que no es posible atravesar a pie si
no se tiene una fabricada nave”. (Homero Od., canto XI).
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El vinculo con la materia divina primigenia con el inframundo, lugar donde
habitan los muertos y los monstruos es muy comun: los egipcios y babilonios
relacionaban a Nun y a Tiamat con la parte inferior del cosmos, zona oscura
y fria, residuos de lo primero que existié. Homero vincula también al infierno
con Océano quien sirve de transito hacia él y parece ser que incluso es una ex-
tension del mismo. La mencién de la laguna de Estigia, donde fue sumergido
Aquiles y de dénde obtuvo sus dotes de guerrero, por ejemplo, da un punto a
favor a la idea de que en el infierno yace aun el agua sagrada.

Mis claro es el caso de la relacién del inframundo con lo primigenio en
las cosmogonias 6rficas que proponen la Noche, el Tartaro y el Aer como los
dioses que estuvieron el en principio y que dieron lugar mas tarde al cosmos:
“En los versos atribuidos a Epiménides todas las cosas se componen del Aire y
de la Noche; como también Homero declaraba que Océano engendra de Tetis
a los dioses (Filodemo, De pietate 47a [DK 3 B 5])” (Kirk y Raven, 1987, p.41).
Todos estos dioses primordiales son profundamente relacionados al Hades. La
importancia de cosmolégica de la Noche como divinidad primigenia radica en
su caracter de oscuridad y precariedad: “La Noche es el primer principio de
la cosmogonia 6rfica recogida por Eudemo: no es mera ausencia de luz, sino
el aire oscuro, frio y humedo. Aristételes compara a la Noche de la que los
tedlogos generan el mundo con la “reunién de todas las cosas”. de los fil6sofos
fisicos y con el Caos de Hesiodo (Aristoteles Met. 1071 b 26)”. (Cornford 1998,
p. 229).

Lo oscuro en el origen significa la matriz de todo lo posible y lo existente;
en lo negro no existe determinacién alguna, todo estd sumergido en un esta-
do de unificacién total. En la Noche nada se distingue, por lo que la alusién a
esta divinidad en los mitos, puede ser también simbdlica. Lo posterior esla luz,
la distincién y la claridad, “identificada con la materia, con lo maternal y ger-
minal; es anterior a la diferenciacién de lo concreto. El dualismo luz-tinieblas
no aparece como formulacién de un simbolismo moral hasta que la oscuridad
primordial se ha dividido en luminosidad y sombras. Asi, el concepto puro de
dicha oscuridad no se identifica tradicionalmente con lo tenebroso; contraria-
mente, si corresponde al caos primigenio”. (Cirlot 1998, p. 350).

Todas estas ideas cosmolégicas antes expuestas indican que finalmente a lo
que se quiera llegar es a establecer que en el principio lo que existié es una
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materia indiferenciada divina. Todo esto se conjugé en La Teogonia de Hesiodo
para quien esta masa indeterminada originaria se llamé Caos.

2.1. El caos hesiédico como sintesis de las ideas cosmogonicas

Hesiodo vivié aproximadamente en el siglo VII a. d. C., fue el autor de La
Teogonia y Los Trabajos y Los Dias, dos de los textos mas significativos para la
cultura griega; el primero se centra en la narracién del origen de los dioses,
remontindose incluso hasta el inicio de los tiempos, para desembocar a los
tiempos del dominio de Zeus, quien impone el reino de justicia y orden en el
COSMOsS.

Hesiodo se remont6 hasta los origenes del mundo, de manera que incluso
se hace notar un orden material de la conformacién de él ya que lo primero
que existi6 fue el hiato originario del que surgen potencias césmicas bien de-
finidas como Gea (la tierra) y Uranos (el cielo), para luego, progresivamente,
dar origen a los dioses de forma antropomorfica cuyo culmen es la generaciéon
de los olimpicos. Los dioses preolimpicos no precisamente fueron dotados de
forma y actitud humana, mas bien representaron potencias de la naturaleza
que deidades morales como lo son los dioses olimpicos. “Lo vivo y lo animado
no tiene que ser en estricto sentido ’persona’. Es el caso de las deidades olim-
picas. Sin embargo cada una de ellas es un individuo viviente, ideal y mate-
rialmente. Por cierto que esto ha sido impugnado algunas veces, por ejemplo
por E. M. Cornford quien ha postulado la separacién entre individuo y deidad
en los dioses preolimpicos y prehoméricos. En las deidades preolimpicas se ve
mas bien especies, por lo cual, segiin su opinién, la filosofia de los presocra-
ticos, con su afan por las generalizaciones 16gicas abstractas, pudo vincularse
con ellas mas facilmente”. (Hiibner 1993, p. 108).

Si bien la obra de Hesiodo no fue considerada como filoséfica, su poesia
hizo una gran contribucién en cuanto a la preocupacién de acercarse a la
verdad y al principio del mundo. El Principio yla Verdad son las dos cuestiones
fundamentales por las se originé la filosofia. Hesiodo intenté llegar a ellas
cuando las musas le cantan: “Sabemos decir muchas mentiras con apariencia
de verdades; y sabemos, cuando queremos, proclamar la Verdad”. (Hesiodo,
Teog. 28). Esta verdad consiste en revelarle el origen del cosmos, ese origen
del cual surgié todo y que repercute en nuestro presente: “Las musas cantan,
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en efecto, comenzando por el principio —e& dpyrg: aparicién del mundo,
la génesis de los dioses, el nacimiento de la humanidad. El pasado de esta
forma desvelado es mucho mds importante que el antecedente del presente:
es la fuente del presente. Remontandose hasta él, la rememoracién busca, no
el situar los acontecimientos dentro de un marco temporal, sino alcanzar en
fondo mismo del ser, descubrir el original, la realidad primordial de la que
ha salido el cosmos y que permite comprender el devenir en su conjunto”
(Vernant 2001, p. 95).

Hesiodo cant6 desde el principio de todos los tiempos porque esto revela
lo mas verdadero real. La Teogonia es la narracion del proceso de sublevacién
del gobierno justo de Zeus que hace posible un mundo armonioso. Pero antes
de esto es necesario saber qué sucedié antes de esto para poder comprender
la totalidad y las leyes inquebrantables del cosmos.

Las cosmogonias no griegas que mencioné en el apartado anterior tuvieron
la intencién de entender el orden del cosmos; lo mismo sucede con Hesiodo:
lo que le interesé al poeta es saber cémo la armonia ha podido emerger de
una situacién caética. Para Hesiodo, el principio debié ser lo mas confuso e
indeterminado, de lo cual ha de surgir todo lo determinado. El poeta buscé
un principio que esta mds alld de lo visible, una divinidad que esta mas alla
de las divinidades antropomorficas e incluso mas alla de las asociadas con
las potencias naturales, como Gea y Urano: “En primer lugar existi6 el Caos.
Después Gea la de amplio pecho, sede siempre segura de todos los Inmortales
que habitan la nevada cumbre del Olimpo. [ En el fondo de la tierra de anchos
caminos existié en tenebrosos Tartaro] (Hesiodo, Teog., 117).

Gea, junto con Urano que “la cubre en todas sus proporciones”. conforman
el cosmos y es habitat seguro para dioses y humanos, lo que permanece fue-
ra de él es Caos que engendré en su seno a Erebos y la Negra Noche. Estas
dos divinidades comparten con Caos la oscuridad: “La linea genealégica —que
comienza en la serie anterior con el Caos y Erebo para terminar en las Hespé-
rides— estd determinada por cierta analogia o similitud entre sus miembros,
pues a todos se les adhiere algo oscuro y nocturno. Por lo tanto, se trata de
una especie de desdoblamiento de variantes distintas de algo homogéneo en
su forma” (Htubner 1993, p. 109).
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Erebo, representé tradicionalmente para la mitologia griega, el lugar de los
muertos. Estuvo estrechamente relacionado con Tértaro, y, de hecho, la dis-
tincién de estas divinidades no parece ser muy clara. Asi, podemos ver una
fuerte relaciéon entre Caos y la zona en donde tradicionalmente habitaban los
muertos. Mircea Eliade hace patente dicha relacién: “Lo que caracteriza a las
sociedades tradicionales es la oposicién que tacitamente establecen entre un
territorio habitado y el espacio desconocido e indeterminado que los circun-
da: el primero es el “mundo”., el cosmos; el resto ya no es un cosmos, sino una
especie de “otro mundo”. un espacio extraino, caético, poblado de larvas, de
demonios, de extranjeros (asimilados por los demas, a demonios o fantasmas)
(Eliade 1998, p. 27).

Las referencias al mundo de los muertos como lugar desconocido, el “otro
mundo”. y que los humanos tienen cierta imposibilidad de acceder, son comu-
nes en los mitos antiguos. Los héroes de la mitologia tuvieron en algin mo-
mento de su vida acceso a este lugar; tales son los ejemplos de Ulises y Orfeo,
incluso, remontandose hasta la mitologia babilénica, el caso de Gilgamesh. En
la tradicion griega, Ulises descendi6 al Hades para que el sabio Tiresias le in-
dicara la sabidurfa para llegar a su destino, Itaca; Orfeo fue con la intencién
de traer de nuevo Euridice al mundo de los vivos, pero aunque no logré su
cometido, posteriormente es acusado por Zeus por develar a los mortales los
secretos divinos (Graves 2007, p. 148).

Existen varias interpretaciones en cuanto al espacio que ocupa Caos en el
universo pero dos son las mds destacadas: una, tomada sobre todo de Aristéfa-
nes en Las Aves que propone que Caos esta situado entre el cielo yla tierra, es
el resquicio existe entre ellos, es decir “un espacio intermedio donde vuelan
las aves”. (Martinez Nieto 2000, p. 65); la segunda interpretacién nos indica
que es mds pertinente ubicar a Caos en el espacio del inframundo (teniendo
en cuenta la relacién existente entre Caos y Tartaro) puesto que el mismo He-
siodo nos lo hizo explicito: “Alli de la tierra sombria, del tenebroso Tértaro,
del ponto estéril y del cielo estrellado estan alineados los manantiales y tér-
minos hoérridos y putridos de todos, y hasta los dioses los maldicen. Enorme
abismo: no se alcanzaria su fondo ni en todo un afio completo, si antes fuera
posible franquear sus puertas; sino que aqui y por alla te arrastraria huracan
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ante huracan terrible. Horrendo, incluso para los dioses inmortales, este pro-
digio” (Hesiodo, Teog. 136).

El inframundo o Tartaro tiene una compatibilidad con el significado de
Caos. Hesiodo parece que lo toma no sélo como una extensiéon sino incluso
como un sinénimo (como lo vemos en la cita anterior de La Teogonia). Muchos
estudiosos comparten esta idea, por ejemplo, Cornelius Castoriadis en uno
de los seminarios dedicado a la cosmogonia hesiédica, compilados en el libro
Lo que hace a Grecia, afirmé que Caos se determina en Tartaro. Los hermanos
Boéhme también declararon: “A partir de €l (Caos) surge la tierra (Gea), y en
ésta, “debajo”., como otro Caos, el Tartaro, yacente en lo sombrio” (B6hme
1998, p. 39).

Si vinculamos al Tartaro con Caos y lugar de los muertos, entonces es pro-
bable que Hesiodo haya creido que Zeus, cuando vence a los Titanes, los hace
retornar al estado primordial, fuente de la vida y del cosmos, (suceso descrito
en La Titanomaquia) por castigar su crueldad e injusticia en contra de Uranos
cuyo escenario en La Teogonia se narra en El Mito de la Castracion de Urano. He-
siodo sugiri6 que el gobierno del cosmos de los Titanes no es un gobierno
justo, sino que permanece aun en los dominios de la hybris.

El orden césmico en La Teogonia hesiddica depende de la lucha de Zeus
en contra de los Titanes, al igual que en la cosmogonia babilénica el cosmos
depende de la lucha entre Marduk contra Tiamat: Marduk es el dios que
instaura el equilibrio y el orden del mundo por lo que El Poema de la Creacion es
un himno a Marduk, andlogo a La Teogonia como un himno a Zeus. Estos dos
dioses, uno de tradicién mesopotamica y el otro de tradicion griega, surgieron
en la tercera generacién de los dioses.

En La Teogonia, se repiti6 casi el mismo proceso por el que se instaura el po-
der de Marduk, para la sublevacién del poder de Zeus; Ea, padre de Marduk,
es analogo a Cronos, y aunque Marduk no luché precisamente en contra de
Ea sino con Tiamat, la batalla en nombre del orden césmico muy parecida ala
version hesiédica. F. M. Cornford en Principium Sapientiae afirmé con rigor que
Hesiodo tomé como modelo cosmogénico el Enuma Elish babilonio. Las com-
patibilidades existentes entre la visién de un estadio caético de los origenesy
la separacién del cielo y la tierra a partir de éste, la lucha por la autonomia,
el orden y la equidad no sélo césmica sino también en niveles referentes a la
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vida social y politica de los pueblos, son puntos de referencia para hacer visi-
ble la influencia del pensamiento de Oriente Préximo en la conformacién del
pensamiento griego.

El retorno a lo primigenio que planteé Hesiodo en el momento de la ins-
tauraciéon de la justicia de Zeus cuando éste devuelve al Tartaro a los Titanes,
tiene que ver con la idea de garantizar el orden y la armonia del mundo. Todo
lo que en algin momento tuvo un exceso de poder y desmesura (hybris) tiene
que retornar al origen en donde esto no acontece. El problema del principio
de individuacién radica en que existe cierto rango de poder que posibilita esta
sublevaciéon. De manera analoga podemos interpretar que la vida es asi: surge
ante la luchay el triunfo frente a algo que se le opone. Pero tarde o temprano
ese exceso de poder se termina cuando la ley inquebrantable del cosmos hace
pagar esa injusticia devolviéndonos a la matriz originaria y, con esto, abrir paso
a nuevas formas de vida: “La muerte no muestra ser ya sino un cambio provi-
sional en la manera de ser. El invierno no es nunca definitivo, pues va seguido
de una regeneracioén total de la naturaleza, de una manifestacién de formas
nuevas e infinitas de la vida; nada muere realmente, todo se reintegra en la
materia primordial y reposa en espera de una nueva primavera. Cualquier va-
lorizacién del mundo fundada por el ritmo, sobre el eterno retorno, no puede
evitar los momentos dramadticos; vivir ritualmente los ritmos césmicos significa
en primer lugar vivir en tensiones multiples contradictorias” (Eliade 2007, p.
300).

La justicia de Zeus parece ser, en La Teogonia, un puente entre el cosmos
(formado por Gea y Urano) con lo originario (puesto que se retorna a este
estado). La nocién de justicia en Hesiodo no sélo funciona en el mundo de
los hombres y de los dioses, sino también en el mundo fisico: al ser Zeus
rey de dioses significa que lo rige absolutamente todo: el macrocosmos y el
microcosmos. Zeus fue, en Hesiodo, el punto unificador de La Teogonia (el
mundo de los dioses) y Los Trabajos y Los Dias (mundo humano).

3. La filosofia milesia y el problema del caos mitico

Los pensadores milesios abandonaron las explicaciones mitolégicas y sobre-
naturales del origen y el orden del mundo; ellos impusieron una nueva forma
de explicacién y via de acceso hacia el orden y la comprensién del cosmos: el
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puro razonamiento. Con ello trataron de establecer, ya no un saber mostra-
tivo como en los mitos, sino un saber demostrativo. Cornford afirmé que los
milesios tomaron como dogmas o principios indubitables lo que los grandes
poetas griegos dijeron a través de sus mitos: “Los milesios operan sobre ciertas
suposiciones tacitas que nunca se les ocurre justificar porque estin tomadas
de la cosmogonia poética”. (Cornford 1998, p. 225). El filosofo se instal6 en el
reino de la totalidad de lo real, de lo oculto ylo divino y explic6 racionalmente
cémo esta Verdad se despliega en la physis.

La pugna que la filosofia tuvo con la poesia consistié en que la primera so-
metié a critica la segunda y que, por tanto, esta iltima no satisfizo un quehacer
racional del mundo al que todos los hombres incluso pueden ser capaces de
acceder. La filosofia griega fue un arduo intento de desembarazase de las vi-
siones enigmadticas y divinas acerca del universo, pero también es importante
senalar que, por ejemplo, los filésofos milesios hacen de sus elementos pri-
mordiales un elemento que en el fondo no se divorcia del cardcter divino: sus
principios cosmoldgicos tienen la caracteristica de algo que rebasa todas las
formas determinadas del mundo tangible, algo que incluso estd fuera de él
pero que es y seguira siendo por la eternidad, el elemento base y fundacional
del cosmos.

Los naturalistas milesios Tales y Anaximandro, proponen como sustancias
primordiales elementos que parecen tener similitud con las divinidades primi-
genias de las cosmogonias miticas antes expuestas puesto que todas tienen las
caracteristicas de ser materia indeterminada y sin forma.

3.1. El agua primordial de Tales de Mileto

Tales de Mileto, el primer filésofo de la historia, vivi6 en el siglo VI a. de C.
Fue comerciante y esta labor le permitié tener contacto sobre todo con la
civilizacién egipcia. El papel de Tales en la labor mercantil fue de gran im-
portancia puesto que esta actividad —de origen fenicio al igual que él mis-
mo— repercutié profundamente en la formulacién de su sistema cosmolégico
al haberse familiarizado mds con el ambiente maritimo y permitirle los conti-
nuos viajes, sobretodo a Egipto, de donde tomé conocimientos matematicos
y geométricos. “Grecia no es un pais en donde la tierra se muestre tan fértil
como en Babilonia y Egipto, por eso desarrollaron primordialmente, aunque
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no desde el principio, el comercio y la navegacién. De hecho esto lo heredan
mas bien de la tradicién fenicia, quienes desde luego desempenaron una fuer-
te influencia sobre todo para el pueblo jonio” (Grimberg, Svanstréom 1967, p.
78).

El conocimiento de la cosmologia de Tales de Mileto se resume en el si-
guiente parrafo de La Metafisica de Aristoteles: (Aristoteles, Metafisica, A 3, 983
b 6). La mayoria de los primeros filésofos creyeron tan sélo principios aquellos
que se dan bajo la forma de la materia; pues afirman que el elemento y prin-
cipio primero de todas las cosas es aquel que a partir del cual todas las cosas
existen y llegan por primera vez al ser y en que terminan por convertirse en su
corrupcion, subsistiendo la sustancia pero cambiando en sus accidentes; por-
que tal naturaleza se conserva siempre(. . .), pues es necesario que haya alguna
sustancia natural, una o multiple, de la que nazcan las demds, mientras ésta
se conserva. Respecto al nimero y la forma de tal principio no todos estdn de
acuerdo, sino que Tales, el iniciador de tal tipo de filosofia, dice que es al agua
(por lo que manifest6 que también la tierra estd sobre el agua), tomando, tal
vez, dicha suposicién de la observacién de que el alimento de todas las cosas
es hiumedo y que el calor mismo surge de éste y vive de éste (el principio de
todas las cosas es aquello de donde nacen): de aqui dedujo su suposicién y del
hecho de que la semilla de todas las cosas tiene una naturaleza hiimeda; y el
agua es el principio natural de todas la cosas humedas (Trad. Kirk y Raven,
1987, p. 127).

Este elemento propuesto por Tales de Mileto como principio generador del
mundo debe interpretarse, no como el elemento tal cual lo conocemos en la
vida diaria, sino como un elemento abstracto que es la matriz vital del cosmos.
El apego de Tales con la cultura Egipcia pudo haber influido considerable-
mente en su cosmogonia acuatica, ya que, se sabe que los egipcios concebian
como elemento primigenio un caos acuatico, explicado ya en el primer apar-
tado. Quizds este elemento también se le hizo compatible para explicar su
entorno fisico porque Grecia estd basicamente rodeada de costas.

Lo acudtico puesto en los origenes del mundo también se encontré esbo-
zado en Homero: en La Odisea afirmé que todo proviene de Tetis y Océano.
Como abordé en el capitulo anterior, Océano se muestra como la divinidad
mas arcaica y aparentemente disforme; es un dios que posee una imagen ca6-
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tica. El viaje de Ulises (narrado en La Odisea ) por el océano, nos muestra a
éste como un dios bastante discorde y enigmatico; al sumergirse en su seno,
se muestra como transito al inframundo, por eso también Dioniso, en las Ba-
canales, se sumerge en €l cuando retorna a la morada de los muertos.! Este
punto, en el cual podemos conectar a Océano con el inframundo, descansa
también sobre la idea antes expuesta —en la cita de Aristételes— en donde
se informé que Tales concibié que la tierra flotaba sobre el agua y que sus
raices, por tanto, se encuentran en ella. La relacién de las aguas primigenias
con el inframundo también es una caracteristica de las cosmogonias acuaticas
no griegas. Por ejemplo en la tradicién babilénica, Apsh representé las aguas
subterraneas después de que Marduk crea el orden césmico.

Si para Tales de Mileto el agua significé el arjé, quiere decir que en este ele-
mento se originan y retornan los demds componentes de mundo. Esta idea se
hace compatible con la creencia de la repeticién del momento de la creaciéon
a través de las inundaciones del Nilo puesto que se retorna al estado caético
primordial. Ademads la relacién de lo primordial con el inframundo sugiere
que la muerte es vista como un retorno a este mismo estado originario.

El agua tiene un trasfondo mdgico y simbdlico muy importante para la
historia de las religiones de los pueblos antiguos. Los Vedas también creian
que en el principio todo era como un mar profundamente oscuro; en la India
se considera a este elemento como el que circula por el mundo y porla vida en
forma de Iluvia, leche, sangre, savia. Se asocia al agua al elemento primordial
e ilimitado que rodea la tierra: “Dentro de su aparente carencia de forma se
distinguen, ya en las culturas antiguas, las “aguas superiores”. de las “aguas
inferiores”., las primeras corresponden a las posibilidades aun virtuales de la
creacién, mientras que la segundas conciernen a lo ya determinado(. ..) mas
aun, en las aguas primordiales, imagen de la protomateria, se halla también
los cuerpos solidos aun carentes de forma y rigidez” (Cirlot 1997, p. 68).

Las aguas, por su aspecto informe y profundidad también se le asocia al abis-
mo insondable y misterioso. Los diluvios y las inundaciones nos remiten a la
capacidad de destruccién que producen nuevos estados césmicos; asi, el agua

! Esta informacién se sustenta en unas referencias de que Dioniso es una divinidad infernal (Eduardo
Cirlot). Se le aribuye una opiniéon a Heraclito que dice: £l Hades y Dioniso, por el que se enloquecen y
celebran las fiestas Leneas, son lo mismo. (Frg. 15, Clemente, Protréptico 22. Traduccién de Kirk, Raven y
Schofield, Los fildsofos presocrdticos).
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muestra un papel ambivalente: uno como creador y otro como destructor. “En
suma, las aguas simbolizan la unién universal de las virtualidades que se hallas
en la precedencia de toda forma o creacién. La inmersién a las aguas significa
el retorno a lo preformal, con su doble sentido de muerte y disolucién, pero
también de renacimiento y nueva circulacién, pues la inmersién multiplica el
potencial de la vida”. (Ibidem, p. 69).

Con esto no es desdenable la idea de que muchas ideas religiosas y simboli-
cas influyeron y acompanaron la formulacién cosmogénica de Tales de Mileto,
sobre todo ideas de origen oriental. Su constante relacién con Oriente a través
del comercio maritimo pudo haber sido el punto clave para la conformacién
de su filosofia.

3.2. Anaximandro y el apeiron

Anaximadro de Mileto, sucesor de Tales (VI a. de C) y segundo fil6sofo de la
historia anade el concepto de arjé para llamar al elemento primordial donde se
origina y sustenta el cosmos. Al igual que Tales, intent6 establecer una manera
de conocer la Verdad a través de la razén sin necesidad de recurrir a dioses.
El mundo, para él, es fundamentado y generado por un principio material
eterno e inmutable al que llamé Apeiron: (Simplicio Fis. 24 13) De entre los
que dicen que es uno, moviente e infinito, Anaximandro, hijo de Praxiades,
un milesio, sucesor y discipulo de Tales, dijo que el principio y el elemento de
las cosas era el apeiron [infinito o indefinido] habiendo sido el primero en
introducir este nombre de principio material (Trad. Kirk 1987, p. 149).

El término “ro dreipov” significa literalmente “lo indeterminado” o “lo ilimi-
tado”. Anaximandro crey6 que este elemento primigenio supera los limites y
los demds elementos concretos del cosmos. Mediante esto sugiere que el arjé es
un cumulo de materia indeterminada de donde surgieron los elementos com-
ponentes del mundo como el aire, el agua, la tierra y el fuego. Para él la matriz
primordial y fundacional no puede ser algo como el agua —replicando la idea
de Tales— sino un principio mas alld de lo visible y determinado. El dpeiron
es eterno, incorruptible e infinito. Es notable que el concepto del dpeiron ha-
ya sido una reformulacién del pensamiento de Tales de Mileto pero con un
nivel mds abstracto. Sin embargo, no por esto quiere decir que esté exento
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influencia mitica, sino que Anaximandro parece haber tomado elementos de
La Teogonia de Hesiodo para la configuracién de su cosmologia filoséfica.

Debemos entender que el dpeiron es una sustancia material indeterminada
e informe que dio origen a todas las formas del mundo mediante un proceso
de separacion, esta matriz primera tiene que ser mas primitivo que cualquier
otra entidad componente del cosmos como el agua o la tierra. El caos hesi6-
dico que se describe en La Teogonia tiene la misma caracteristica de materia
informe de donde se separan dioses como Geay Urano (los dos primeros con-
trarios) que son, al mismo tiempo, fuente de generacién divina. Gracias a esto
encontramos un primer paralelismo entre el elemento primordial filoséfico y
racional de Anaximandro y la sustancia mitica primaria de Hesiodo.

El proceso de separacion de los contrarios en el dpeiron y el Caos hesiédico
es una forma racional de explicar el devenir: el cambio, por ejemplo en las
estaciones del afo, cada elemento se pone en pugna con su oponente natural
por lo que uno necesariamente triunfa y decae de acuerdo a cierta temporada:
de esta manera, en cada estacién existe s6lo el predominio de un elemento.
Los contrarios explican la generacién de la vida; no puede existir vida sin
que acontezca la conjuncién de ellos (macho-hembra). La pugna natural que
existe entre los opuestos es parte de la armonia del cosmos y esto se logra
comprender a través de la nocién de justicia (que impera la totalidad de lo
real).

El siguiente fragmento muestra el orden del mundo del cosmos a partir de
una nocién de justicia inherente a él mismo: (Simplicio, Fis. 24, 13-25) “Aho-
ra bien, a partir de dénde hay generacién para las cosas, hacia alli también
se produce la destruccién, segin la necesidad; en efecto, pagan la culpa unas
a otras y la reparacién de la Injusticia”.. El retorno a lo indeterminado signi-
fica, para Anaximadro, pagar la expiacién de la injusticia que cometieron a
su opuesto. Este retorno se cumple gracias al movimiento eterno y ciclico de
apeirén-injusticia-justicia; la justicia es imprescindible en la armonia del mo-
vimiento césmico. Cada vez que un elemento se segrega de su matriz comete
un acto de injusticia por su status de individualidad en el mundo y pagar es-
ta injusticia significa retornar al mismo estado de donde emergi6. El retorno
al dpeiron parece significar un retorno a una igualdad ontolégica donde se
carece de individualidad.
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En el dpeiron no existe distincién alguna, es una masa informe que contie-
ne en si todas las posibilidades disueltas en una unidad eterna y en continuo
proceso de generacién de elementos y formas de vida, quedando al mismo
tiempo una reserva para dar lugar posteriormente otras formas de manifes-
tacién césmica mientras otras retornan al estado primigenio. “Anaximandro
delata los moldes del pensamiento hesiédico cuando sostiene que estos in-
numerables mundos-dioses salen genealégicamente de esta misma sustancia
divina y tras inimaginables intervalos de tiempo vuelven a hundirse de nue-
vo en su seno. De hecho podemos ver en esta idea una especie de teogonia
filosofica”. (Jaeger 1992, p. 37).

Si Anaximandro afirmé que el arjé era ’lo indeterminado’ deducimos que
fue un concepto neutro; carece de género. El caracter de neutralidad significa
que contiene en si la posibilidad de engendrar elementos contrarios y diver-
sos (la oposicién), por esta razén se habla simbélicamente de la androginia
de lo originario. En el mito hesiédico, por ejemplo, el Caos puede tener es-
ta significacién andrégina o neutra, puesto que Hesiodo jamds menciona el
género de éste. La neutralidad de género de lo primigenio en la filosofia de
Anaximandro se identifica con un principio racional, desantropomorfizado y
abstracto.

El préoximo paralelismo del caos hesiddico con el dpeiron se basa en la
concepcion de la Justicia para ambos autores. En La Teogonia se describe el
proceso de sublevacién de la figura de Zeus a través de la imposiciéon de su
justicia en el mundo. El escenario se narra en La Titanomaquia cuando Zeus
lucha en contra de los Titanes, los vence y finalmente los sumerge al Tartaro
(lugar inframundano relacionado con el caos) para pagar su expiacién por
cometer injusticia a Urano (narrado en El Mito de la Castracion de Urano). Esto
es compatible con la idea de Anaximandro de que por injusticia las cosas
retornan al estado indeterminado originario. Esto puede considerarse para
todos ambitos que conforman el cosmos, incluso la existencia humana.

En los naturalistas milesios no podemos exentar la especulacién acerca de
lo humano: todo retorna al estado originario; la mortalidad es tan s6lo un limi-
te material que nos reconcilia con la materia originaria. Una vez retornando
ésta, permanece en espera de una nueva forma de vida.



EL MITO DEL CAOS PRIMIGENIO 75

Asumiendo que la existencia es un modo de injusticia césmica, es necesario
tener en cuenta que la formulacién cosmoldgica de Anaximandro no descarta
el problema de lo humano, mas bien lo difumina con el problema de la Physis.
Jean Brun nos dice al respecto de la existencia: “tal vision del mundo se une
pues a la de Anaximandro, para quien los entes, al dar nacimiento a la indivi-
duacién, cometieron el crimen que pagan por su status 6ntico de individuos;
si se hacen justicia y reparacién unos a otros de su injusticia seguin el orden del
tiempo, esto se debe a que, gracias a la metempsicosis, tratan de descubrir, en
una exploracién de la pluralidad de los seres, una compensacion el continente
que abandonaron”. (Brun 1993, p. 17).

En La Teogonia de Hesiodo, el mundo no puede concebirse sin la justicia
de Zeus, lo mismo para en la cosmologia filoséfica de Anaximandro; sin la
justicia que retorna al apeiron el mundo careceria de orden y armonia. En
Mesopotamia lo mismo sucede con la intervencién de orden césmico por
Marduk.

En Egipto y Mesopotamia vieron el caos primigenio como una amenaza
de otras culturas hacia su propia identidad, por lo que siempre interpretaron
lo originario como algo negativo y que ponia en peligro la vida de su cosmos.
Pero, remitiéndome a la opinién de Vernant, gracias al momento sociopolitico
que acontecié en Grecia en el siglo VI a. de C., el origen comun del mundo
cobra un nuevo sentido: el sentido del 4gora como punto de la opinién publica
y deliberacién de los asuntos de la polis griega.

Podemos ver ahora la continuidad del problema del cosmos en la filosofia
respecto del mito hesiédico. Por un lado se intenté resolverlo por explicacio-
nes divinas y poéticas y por otro mediante una via racional y abstracta pres-
cindiendo de figuras religiosas; ain con esta diferencia fundamental, ambas
posturas tienen visibles rasgos en comun.

Conclusiones

Las filosofias cosmogonicas de Tales y Anaximandro que emergieron en Mi-
leto hacia el siglo VI a. d. C., tuvieron una continuidad con el problema que
los mitos cosmogoénicos comparten: se trata también de comprender el orden
del mundo. Pero esta comprensiéon abstracta y racional que propuso la filoso-
fia en sus primeros momentos no se desembarazé del todo de la especulaciéon
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madgico-religiosa de los mitos. En la cosmogonia filoséfica de los milesios si-
guieron permaneciendo elementos que la instauran en los mismos dominios
de lo sagrado, sobre todo en el momento que cada uno de los fisicos milesios
propuso un elemento unificador del cosmos. Esto quiere decir que el trasfon-
do en el que se encontraron trazados cada uno de los elementos propuestos
como originarios y unificadores, sigui6 teniendo rasgos divinos.

Para el pensamiento cosmogonico la preocupacién sobre el origen y fin del
mundo es condicién necesaria para su formulacién. Situar los origenes en un
estado de indiferenciacién material es el hilo conductor de este texto y es el
punto de unién entre la relacién que estableci entre los mitos de formacién
del mundo de las antiguas civilizaciones expuestas, los griegos y la cosmogonia
milesia.

La cuestién del retorno al estado primigenio césmico vinculado con el pro-
blema de la muerte es un punto que merece estudiarse mas a fondo. Esto se
relaciona tradicionalmente con los rituales, sobre todo dionisiacos; los carna-
vales y las bacanales, con su caracter orgidstico, son festividades que tienen co-
mo fin la disolucién de la individualidad en una totalidad caética que remonta
hacia los origenes: “En la orgia se tiende a la “confusiéon de formas”. por la in-
version del orden social, la coincidencia de contrarios, el desencadenamiento
de las pasiones incluso en su aspecto destructivo. Todos estos medios lo son
menos de obtener placer que de facilitar la disolucién del mundo”. (Cirlot
1997, p. 348).

Los mitos cosmogénicos nos llevan hacia una visién unificada del mundo;
no sélo son simples narraciones poéticas sobre hechos divinos que conduje-
ron hacia el orden del mundo, sino que también son modelos de accién en
el mundo humano. Se trata de conocer el principio y el fin de acuerdo a un
orden inquebrantable, una ley que sirve de punto de partida para la confor-
macién del mundo humano.
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